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Presentacion

unque soy pesimista cuando se trata de “la luz” que po-

dria aparecer al final del tinel de la Primavera Arabe, y he
mantenido este pesimismo en los momentos de mas euforia que
han arrebatado a los intelectuales, tanto drabes como los liberales
occidentales a partir de las secuelas de la muerte de Mohamed
Bouazizi, el inico modelo que podria constituir un caso atipico
entre un patron de fracasos es Tunez. Es muy acertado que Sergio
Moya, una de las voces mas prometedoras de los estudios de Me-
dio Oriente en América Latina, escogiera el caso de Tunez y estu-
diara sus promesas, asi como sus limitaciones. El filésofo tunecino
Mohamed Turki, dijo en una entrevista que aunque "ciertamente
no ha terminado, existe el riesgo de que la Primavera Arabe pue-
da llegar a ser un crepusculo de los dioses, pues los movimientos
populares son cada vez mas aplastados de forma brutal”

Ya sea que adhiramos a la linea de los que culpan del fracaso
del islamismo en Tdnez a factores exdgenos como las presiones
de los seculares y sus aliados, o, por el contrario, que sefialemos el
“aborto involuntario” de Ennahda como una“discapacidad demo-
cratica genética’, estariamos embarcandonos en un viajequevea
los tunecinos en diferentes méscaras y atuendos, cuando la esen-
cia tunecina es misticamente la misma. Sergio Moya nos ofrece
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un vistazo invaluable en esta desnudez primordial, que llegd a
ser alterada, a lo largo de anos de exilio, prisién y desencanto, por
manos nacionales e internacionales para convertirse en la espe-
Cie que se ha convertido hoy en dia. Es cierto que en algin mo-
mento los Adan y Eva tunecinos han comido algunas frutas que
otros bautizaron como prohibidas, y probablemente debemos
buscar las causas de la "caida” en los contornos de tentaciones
muy atractivas.

La cuestién principal que el autor de este libro quiere que
examinemos son las “lineas rojas" de un pragmatismo politico
islamista que busca preservar una cierta identidad ideolégica. Es
en este sentido que Ennahda, el principal movimiento islamista
tunecino, ha cambiado su piel y tono, y ha logrado bajar algunas
libras en el camino. No hay una sola leccién “monoteista” que
aprender aqui, sino tres enfoques. El primero, el enfoque
moderado del ijtihad, que implica mantener un delicado
equilibrio entre la preservacién de la marca Islamica (si podemos
estar de acuerdo en una que nos represente a todos) y la fusion
con otros jugadores, en una convivencia pacifica. El segqundo
enfoque, el purista, implica no arriesgarse a cualquier mezcla
con los forasteros, con el fin de mantener la pureza de la marca.
El Hijab (metaféricamente hablando) tiene que permanecer
para demarcar el territorio de lo puro y lo impuro. El tercer
enfoque, puede ser el Islam de dieta, que implica no aferrarse a
una pseudo-identidad fija que se presume como esencial, sino
réconocer en cambio, que los movimientos isldmicos, como la
Kaaba, son huecos y vacios por dentro, o que no impide que los
peregrinos den vueltas alrededor de su encantador perimetro.
Es en este sentido que el debate suscitado en torno al perfodo
de Califato Islémico se hace importante. ;Qué significa para
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nosotros, los lectores de la praxis islamista, el que movimientos
como Ennahda o los salafistas estén tomando los primeros anos
de la Comunidad de Medina como su mito simbdlico fundante?
{Qué nos dice sobre su manera de pensar las formas a través
de las cuales interpretan e imaginan esa comunidad remota
y no bien documentada? Podriamos estar de acuerdo en que
todos somos culpables -en diferentes grados- de algun tipo de
revisionismo histérico, pero lo que no debe ser descuidado es
el hecho de que el modelo comunitario que inspira y alimenta
a esos movimientos islamistas, borra, simplifica, y demoniza la
era pre-isldmica en un Jahiliyya que entierra a sus hijas vivas. La
mayoria de los eruditos estan interesados en los procesos que
reproducen fielmente la copia de la primigenia Comunidad de
Medina, pero rara vez nos detenemos a preguntar qué tipo de
Jahiliyya estamos construyendo en nuestro mundo moderno.

Sergio Moya pudo -como muchos estudiosos tendenciosos-
obviar el capitulo del libro referente al legado de Habib Bourguiba,
pero sabiamente optd por no hacerlo, precisamente porque las
bases del pais fueron construidas por este padre fundador que,
como cualquier anciano que se siente demasiado cémodo en
cualquier silla de la dpera politica, conservé la esencia del Islam,
aunque desafiando a veces el protocolo“religiosamente correcto”
En la misma linea, Moya no nos presenta al lider islamista
Rachid Ghannouchi “enlatado” en una condena encarnada,
sino mas bien diferenciando entre un joven Ghannouchi y un
Ghannouchi maduro. El valor de esta narracién es mostrarnos
un retrato humanista de los islamistas como individuos que
cambian sus actitudes y puntos de vista rara vez por principios o
posicionamientos aprendidos y muy a menudo por la “debilidad
de la carne”. Otro factor interesante planteado por Moya son los
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prolificos escritos de Ghannouchi sobre la cuestién de la libertad,
y su condena de la libertad negativa como la ausencia de toda
coaccién, una postura que, obviamente, lleva las huellas de
Foucault o Gramsci.

El capitulo "De la clandestinidad al gobierno", muestra la evo-
lucién de Ennahda y otros movimientos islémicos bajo el techo
de estructuras externas como el totalitarismo o la democracia.
Més que mostrar las diferentes estaciones de la experiencia isla-
mista de la Revolucion del Jazmin, este capitulo plantea el dilema
de preservar la identidad islamica mientras se lidia con jugado-
res totalmente diferentes como los sectores seculares. Tal vez la
gran leccién aqui no es la construccién del Islam en oposicion
al secularismo, sino reinterpretar al Islam -como lo hace el eru-
dito tunecino Mohamed Talbi- a lo largo de las lineas seculares.
Es curioso observar, de paso, que algunos debates que el Agora
tunecina presencio entre islamistas y sus rivales no fueron gene-
rados por el ADN islamico, sino que fueron més bien el resultado
de reflexiones seculares. Por ejemplo, el hecho de rechazar tec-
nocratas en los gobiernos y privilegiar funcionarios electos, fue
por mucho tiempo la preocupacién de muchos partidos arabes
de izquierda, cansados de los procesos de dilucion impulsados
por el régimen a través de los tecnécratas. Es ahora ampliamente
reconocido que las dos principales tacticas para despolitizar un
proceso son la tecnocratizacién y la burocratizacion. Un retorno
a la época del Califato seria revelador aqui: ;Quiénes fueron los
elegidos y los tecnécratas? Sergio Moya sagazmente apunta al
cisma entre los lideres y las masas, cuando dice: “La base conser-
vadora del movimiento se vio crecientemente insatisfecha con
los compromisos politicos hechos dentro de la Troika, ¥ muchos
consideraron las concesiones politicas como una sefial “peligro-
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sa de debilidad frente a una elite revanchista secular ligada al
antiguo régimen”.

El capitulo sobre el salafismo ofrece un relato detallado de
otro movimiento que responde a una compostura moderna, y
que muestra que los procesos revolucionarios o los terremotos
politicos rara vez son endégenos, y -COmMO en este caso- Son Mas
bien fuertemente financiados por los ricos rentistas del desierto,
cuya megalomania sienta las bases de un liderazgo en el Mun-
do Musulman a costa de miles de vidas inocentes, que son des-
caradamente sacrificadas en “el altar” de algunas negociaciones
demasiado surrealistas para ser alabadas o incluso apreciadas.
Si hay un peligro que amenaza de forma inminente la estabi-
lidad del Medio Oriente y el Norte de Africa, Europa y América
es el “Cuerno de Satdn” surgido en la regién de Najd y que ha
hecho crujir Irak y Siria, ha destruido Libia y estd en camino de
comprar -con generosidad, debemos de admitir- las almas de
muchos guardianes de los ultimos Templarios a quienes se les
ha confiado la delicada misién de “alejar el Anticristo”. Mientras
que “animadores verdes" podrian resaltar la aceptacion por parte
de los “hombres barbudos” de Tunez de la exclusidn de la Sharia
de la Constitucién, no se ruborizarian de su reforma educativa
que pretendia despojar al curriculo tunecino de la teoria del Big
Bang o la Teoria de la Evolucién, todo a favor de una arabizacion
pesada. El congreso tunecino parece ya haber escogido su lado:
“la supervivencia politica es de los mas aptos”

Saludo esta obra de Sergio Moya cuya importancia estriba en
cerrar la brecha entre el publico de América Latina y el Oriente
Medio, lejos de las representaciones orientalistas y exéticas de El
Clon, con todos los méritos que acarrea, y lejos también de los
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arabéfonos, cuya influencia se expanden gracias a los petrodé-
lares y para quienes el "indigena" debe ser domesticado o elimi-
nado. A través de este prefacio, hago también un homenaje a
un intelectual fallecido de origen marroqui pero de proyeccion
global, Mahdi EImandjra, ex Director General Adjunto de la UNES-
CO, que, refiriéndose a la Guerra del Golfo en uno de sus libros
(La Primera Guerra Civilizacional, 1991), presenté su propia teoria
del choque de civilizaciones, a través de estas inolvidables lineas
de consejo: "he dicho y escrito en muchas ocasiones desde el 12
de septiembre 1990 que lo que esta ocurriendo en el Golfo no es
s6lo un conflicto politico, econémico o militar, sino sobre todo,
una confrontacién cultural. Siendo un investigador en el campo
prospectivo, nunca he dejado, desde hace 15 aios, de advertir
a Occidente en contra de su etnocentrismo socio-cultural y de
los peligros que esto envuelve en la vispera del siglo 21" Uno de
los padres fundadores de la sociologia arabe es el tunecino Ibn
Jalddn, que por cierto, no representa a los 4rabes de una mane-
ra muy optimista. Si bien podemos aprender mucho de él en el
contexto de la Revolucién del Jazmin, es oportuno recordar que
Ibn Jaldin no fue citado por el conciliador presidente de Esta-
dos Unidos Jimmy Carter, sino por su homélogo halcén Ronald
Reagan, cuando dijo: "En el comienzo del Imperio, las tasas de
impuestos eran bajas y los ingresos eran altos... al final del im-
perio, las tasas de impuestos eran altas y los ingresos bajos". Mi
pregunta es: ;Quién, en el Mundo Latino, citaria Ibn Jaldin y en
qué contexto?

Dr. Abdelilah Bouasria
George Mason University, Washington DC, 10 de agosto de 2014
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Introduccion

I'lslam es una cultura en el sentido amplio de la palabra,

asi como una civilizacién con una dimension religiosa,
pero también, social, econdmica y politica. Una de las formas en
las que puede encarnar la vinculacién entre Islam y politica es
el islamismo. El estudio del islamismo ha recibido un renovado
impulso a partir de las llamadas Revueltas Arabes, iniciadas en di-
ciembre de 2010 y que han supuesto notables procesos de cam-
bio politico en el Mundo Arabe. Aunque no fueron los artifices
de las Revueltas, las nuevas circunstancias politicas en varios pai-
ses de esta region han convertido a los islamistas, con todas sus
variantes, especificidades y contradicciones, en la fuerza politica
mds importante e influyente.

El presente ensayo plantea un andlisis del islamismo en Tunez
a partir de su expresion histérica mas relevante, el Partido del Re-
nacimiento (Harakat Ennadha). Desde su fundacion, este partido
ha atravesado por una serie de etapas que han oscilado entre la
moderacién y la radicalizacién, hasta evolucionar y consolidarse
-de la mano de su lider histérico Rachid- Ghannouchi, en una or-
ganizacion comprometida con la democracia, las libertades y el
pluralismo y un referente de islamismo pragmético y moderado.

11

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional




Sergio I. Moya Mena

La caida de la dictadura de Zine El Abidine Ben Ali y la tran-
sicién a la democracia supuso un inédito escenario de apertura
politica que posibilité a los islamistas de Ennadha emerger de
la clandestinidad y plantear a la sociedad tunecina su proyecto
politico en un marco de plenas libertades. Después de un largo
periodo de lucha, los islamistas capitalizaron el momento politico
de la post-dictadura cosechando sendas victorias en los prime-
ros procesos electorales, lo cual les depard la posibilidad de en-
cabezar el primer gobierno democratico en la historia moderna
de Tanez. Sin embargo, el desafio enfrentado por Ennadha no ha
sido sencillo, ha supuesto en primer lugar el reto de acomodar su
proyecto islamista moderado en una sociedad en la que el secu-
larismo, fruto de una herencia estatal gala, es un referente para
un sector importante de la poblacién, lo que ha obligado a los
islamistas a asumir actitudes pragmaticas y establecer consensos
que han sido trascendentales en el proceso de transicién a la de-
mocracia iniciado en el pais, pero que han implicado la reconsi-
deraci6n de algunos de sus més elementales principios ideold-
gicos. En segundo lugar, el nuevo escenario politico plantea una
competencia dentro del Islam politico inédita en la historia del
pais, que hace que Ennadha, como exponente de un islamismo
pragmatico, deba enfrentar la agenda ultraconservadora de or-
ganizaciones como Hizb ut-Tahrir o de los salafistas, algunos de
los cuales apelan al uso de Ia violencia.

El desarrollo de la Revolucién del Jazmin, como se denomind
a la revuelta popular que acabé con la dictadura en Tinez, con-
trasta marcadamente con el devenir que han tenido las Revueltas
en otros paises de la regién, implicando en algunos casos restau-
raciones autoritarias o procesos de violencia extrema y caos. En
Tdnez, un consenso politico entre sectores ideoldgicos diversos

12
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ha hecho posible sentar las bases de una transicién sélida a la de-
mocracia, lo que ha convertido al pais en un referente para la re-
gion. De ahi la importancia de esclarecer el papel desempeinado
por los islamistas en este proceso y las posibles implicaciones en
el debate sobre la relacién entre Islam, islamismo y democracia.
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Origenes y desarrollo del islamismo
en Tunez

El islamismo en el Magreb

| islamismo es un fendmeno heterogéneo, determinado

muchas veces por las particularidades de cada pais y las
distintas estrategias a las que ha apelado a lo largo y ancho del
Mundo Islédmico. Definir al islamismo ha sido siempre una tarea
controversial. El debate sobre sus sentidos y alcances ha gene-
rado una amplia discusién en los circulos académicos y no hay
un consenso acerca de su uso como categoria analitica. Algunos
como Donald K. Emmerson, consideran que se trata de un con-
cepto util a la hora de identificar ciertas expresiones del activismo
politico islémico. Admitiendo que el islamismo ha sido cada vez
mas vinculado erréneamente a la violencia en los medios occi-
dentales, Emmerson afirma que un uso cuidadoso del lenguaje
tiene el poder de detener el crecimiento de los estereotipos no-
civos, principalmente a través de la contextualizacién, y que con
el fin de superar los estereotipos y los estigmas, se necesitan mas,
no menos, distinciones (2010: 23). Otros como Daniel M. Varisco,
encuentran que el término es degradante, pues suele asociarse
con el terrorismo y el fundamentalismo y termina demonizando
a toda una religién al asociarla exclusivamente con la violencia y
el fanatismo (2010: 32-35).

14
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El islamismo en Tunez

Un esfuerzo de definicién podria llevar a concebir al islamismo
como una ideologia o punto de vista que sostiene que la accién
politica y social debe estar basada en el Islam, y que un Estado
Islamico basado en la Sharia o Ley Isldmica, debe ser constitui-
do. Como teoria, el islamismo es una manifestacién sociopoliti-
ca moderna e implica una concepcién del Islam como ideologia
politica llamada a remodelar todos los aspectos de la sociedad (la
politica, el derecho, la economia, la justicia social, la politica exte-
rior, etc.). El islamismo no es un fendmeno en esencia religioso, es
sobre todo un fenémeno sociopolitico. Los islamistas hablan un
lenguaje religioso, pero sus demandas no son de orden divino
sino de orden terrenal. Buscan -como lo afirma Ghalioun (1999,
82)- transformar un sistema politico y/o social, y no propagar una
nueva religiéon o una nueva interpretacion teoldgica.

Como movimiento sociopolitico de contestacion y de cam-
bio, el islamismo se inscribe en la crisis de las ideologias de la mo-
dernidad y del Estado-nacion periférico, ante la incapacidad de
las capas sociales dirigentes para crear un sistema de valores y un
modelo de modernizacién especificos de acuerdo con la propia
identidad cultural, asi como un cuadro institucional de integra-
cion de los conflictos. Todo ello en el marco del crecimiento de
las desigualdades sociales, la marginacion y la exclusién (Lacom-
ba, 2000: 95). Como afirma la arabista espafiola Gema Martin Mu-
foz, en términos tedricos los islamistas buscan restaurar un or-
den isldmico que pretende estar inspirado simbdlicamente en los
primeros afos del Islam y del cual derivan, tanto su legitimidad
politica “autéctona’ como la deslegitimacion del orden estableci-
do, lo que no niega una interpretacién en clave contemporénea
que se adecue a la realidad del momento (2005: 297).

15

f/Universidad Nacional




Sergio I. Moya Mena

Mas alla de esta sucinta definicidn, existe una amplia variedad
de expresiones del islamismo que varian de un pais a otro. Esto
hace complicado plantear la existencia de un programa preciso,
aun cuando se puedan identificar ciertas predisposiciones, como
una agenda social conservadora, una apelacion al cambio politi-
€0, una politica cultural defensiva, el llamado a adoptar la Sharia
o lainsistencia en la no separacién de las esferas religiosa, politica
y legal (Fuller, 2004: 192). A partir de este “tronco comun” es po-
sible proponer diversas clasificaciones del islamismo. Una de es-
tas haria referencia a tres expresiones del islamismo: el islamismo
activista-misionero, que se concentra en la predicacién o da‘wa,
Y que incorporaria movimientos altamente estructurados como
el Tablighi Jama‘at (1) o ciertas expresiones del salafismo; el isla-
mismo politico, que comprende los movimientos que han dado
prioridad a la accién politica sobre el proselitismo religioso, bus-
can el poder por medios politicos mas que por la violencia y se
caracterizan por organizarse como partidos politicos. El referente
mas importante de esta corriente islamista serfa la Hermandad
Musulmana (al-lkhwan al-Musliman) y sus diferentes expresiones
locales en paises como Egipto, Siria, Jordania, Libia y Yemen, entre
otros. Finalmente, el islamismo jihadista, de organizaciones como
Al-Qaeda o el Estado Islémico de Irak y el Levante (EIIL, “ad-dawla
“al-islamiyya fil-iraq was-gam).

En los paises del Magreb, el Islam ha desempefiado un pa-
pel formativo e integrador muy significativo en la definicién de
la identidad nacional, a menudo combinando las identidades
arabes y bereberes. Ha sido también una fuente de legitimidad
politica y un catalizador de resistencias y oposicion al uso politico
del Islam desde el propio poder.

16
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Si por un lado es evidente que los movimientos islamistas en
el Magreb han contado con una base social amplia, por el otro,
han debido enfrentar la represion, el autoritarismo y el secula-
rismo impuesto por los gobiernos. Esa represién de los islamis-
tas ha llegado a sus expresiones mas extremas en el caso de
Argelia, después del golpe de Estado (avalado por Occidente)
que en 1992 puso fin a la que fue la primera victoria electoral
de un partido islamista, el Frente Isldmico de Salvacién (FIS, al-Ja-
bhah al-Islamiyah lil-ingadh). En otros casos, como el de Tunez
y en algunas coyunturas en Marruecos, la persecucién de los
islamistas ha sido utilizada también para descabezar cualquier
oposicién incoémoda.

La base social del islamismo en el Magreb ha venido experi-
mentando en las dltimas décadas lo que Burgat (1988) llama una
“geografia social en mutacion’, y que basicamente se remite a dos
polos. En un extremo, los sectores intelectuales con formacion
universitaria que encabezan la direccién ideoldgica de los distin-
tos partidos y asociaciones, la llamada intelligentsia islémica. En
el otro, los sectores base, la masa de ciudadanos excluidos que se
movilizan ante las consignas de los primeros. Entre ambos, po-
dria ubicarse al sector de comerciantes y la pequefia burguesia

descontenta con las politicas occidentalizantes de los respectivos
gobiernos (Lacomba, 2000: 104).

La variedad de expresiones islamistas desarrolladas en esta
region ha sido amplia y comprende sectores conservadores
que propugnan la reislamizacion de la sociedad al margen de la
modernidad, pasando por islamistas progresistas que apuestan
por la islamizacién de la modernidad e islamistas radicales que
afirman que el Islam contiene su propia modernidad. Aunque se

17
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han desarrollado expresiones islamistas violentas y radicalmente /
antisistémicas, como el Grupo Islamico Armado (GIA, al-Jama‘ah
alHslamiyah al-Musallaha) en Argelia y recientemente el Grupo
Combeatiente Isldmico Libio (GCIL, Al-Jama'a al-Islamiyyah al-Mu-
qgatilah bi-Libya), los movimientos politicos islamistas en el Ma-
greb son muy diversos en sus ideologias, métodos y objetivos,
y la mayoria se han distinguido de sus correligionarios en otras
partes de Mundo Islémico por una marcada voluntad de trabajar
dentro del sistema politico. El Magreb fue una de las primeras
regiones donde se reconocio a los grupos islamistas y se les per- |
mitié participar -con severas limitaciones- en los procesos electo-
rales. Esta participacién fue a menudo utilizada por los regimenes
como “vélvula de escape” para aliviar presiones internacionales y
como instrumento para debilitar a los sectores izquierdistas de
la oposicién, lo cual no impidié que, desde finales de la década
de los afios ochenta, los movimientos islamistas se consolidaran
como las principales fuerzas de oposicién a los regimenes auto-
ritarios y lograran condicionar y modificar el paisaje politico en
paises como Argelia, Marruecos y Tunez. En Argelia -tal y como se
ha mencionado- un movimiento islamista de masas con arraigo
tanto en la ciudad como en el campo, estuvo a las puertas del
poder al inicio de la década de los noventas, convirtiéndose en
un actor de primer orden en la vida social y politica. En Tanez,
de forma menos visible pero con una significativa capacidad de
presion sobre el poder y de influencia en los circulos intelectua-
les, el islamismo se consolidé como una fuerza politica y social
con gran capacidad de movilizacion. Finalmente en Marruecos, el
papel de la Monarquia no impidié que los islamistas ganaran pro-
gresivamente terreno, forzando asi al poder a tomar una serie de
iniciativas a favor de la islamizacién del pais (Lacomba, 2000: 136).
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La oposicién ejercida por los islamistas ha cambiado con el
tiempo, denotando un proceso de moderacién que implica -en-
tre otras cosas- el rechazo a muchas concepciones teocraticas, la
aceptacion del pluralismo, el rechazo a la violencia, el fin del cues-
tionamiento a la democracia y el cese de la contraposicién entre
la Ummah (comunidad supranacional isldmica) y el Estado-na-
cién, al que se acepta ahora como legitimo y como marco para
las actividades politicas. Estos cambios han estado acompariados
de notables reflexiones intelectuales en torno a las relaciones en-
tre el Islam y el Estado y entre el Islam y la democracia, asi como
la factibilidad de la lucha no-violenta (Shahin, 1998: 4).

Después de décadas de represion, las Revueltas Arabes abrie-
ron las puertas del gobierno a los islamistas en paises como Ma-
rruecos o Tunez. Para algunos pesimistas, las Revueltas no han
hecho més que empoderar a los islamistas a expensas de la cons-
truccién de regimenes genuinamente democraticos, mientras
otros consideran que su participacion es clave en la construcciéon
y el fortalecimiento de sistemas politicos mas plurales y diversos.
En todo caso, la proyeccién sobre la evolucion del islamismo en
el futuro sefala que este movimiento seguira siendo un elemen-
to con el que habra que contar de manera ineludible para recom-
poner los escenarios politicos de los paises del Magreb.
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El islamismo tunecino

El Islam ha desempeiiado un papel fundamental en la vida
politica de Tunez, antes y después de la independencia de Fran-
cia en 1956. El mismo Partido Neo Destour (PND, Al-Hizb Al-Hurr
Ad-Dustari Al-Jadid), de orientacion nacionalista - secular y artifi-
ce de laindependencia, hizo un uso politico del Islam en los aios
treinta cuando, en su blsqueda de apoyo entre las clases medias
educadas y creyentes, sus lideres resaltaron las dimensiones is-
ldmicas y aradbigas del nacionalismo tunecino y se presentaron
como “defensores” del Islam (Shahin, 1998: 22).

Cuando los franceses colonizaron el pais, introdujeron su ver-
sién de la laicidad en la cultura politica del pais. Después de la
independencia, que a diferencia de paises vecinos como Argelia,
transcurrié con poca violencia, el presidente Habib Bourguiba,
lider del Neo Destour y primer presidente de Tdnez, pretendio
instaurar un modelo secular-autoritario similar al impulsado en
Turquia por Mustafa Kemal Atatiirk, aunque fue cuidadoso de

que dicho modelo no llegara a alienar completamente a la po-
blacién creyente.
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La Constitucion de 1957 definié una presidencia con amplios
poderes, asi como un parlamento débil, una burocracia centrali-
zada y diversas estructuras de incorporacién y control societal. El
Estado tunecino se convirtié en una entidad tutelar, exterior a la
sociedad y a su vez imbricada en ella a través de la institucién del
Estado-partido y su corolario, el aparato politico administrativo
(Ismail, 2006: 139). El monopolio del Neo Destour (denominado
desde 1963 como Partido Socialista Destour y como Agrupacion
Constitucional Democrética a partir de 1988) en los primeros
anos de independencia y la apelacion al fortalecimiento de la
“unidad nacional’, constituyeron las bases del autoritarismo del
régimen (Varela, 2011: 5). Asi, Bourguiba consolidé la creacién de
un sistema que giraba en torno a él y su partido, al punto de afir-
mar que “él mismo era el Estado” (King, 1999: 64). En torno a este
tema dice Ganiage:

En las elecciones de 1959, Habib Bourguiba, tnico
candidato a la presidencia hizo confirmar su man-
dato por el 99% de los votantes. Las listas del Neo
Destour se llevarian con la misma facilidad los 90 es-
carios de la Asamblea. La fachada democrdtica no
era mds que un decorado destinado a mantener la
ilusién de cara al exterior. Las apariencias estaban
salvadas, la terminologia oficial servia solamente
para enmascarar el encubrimiento de un hombre
apoyado por el sélido aparato de un partido totali-
tario (citado por Lacomba, 2000: 55).
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Bourguiba, educado en derecho y ciencias politicas en la Uni-
versidad de Paris durante los afos veinte, e influenciado por las
ideas de la llustracién y el positivismo, quiso lanzar al pais a un
proceso de cambio y transformacién modernizadora de la socie-
dad. Su objetivo era la recreacién de Tunez como un Estado mo-
derno de acuerdo con los principios de la Revolucién Francesa,
la racionalidad y la dignidad humana. Sus reformas apuntaban
a “liberar” a los tunecinos de ideas y précticas que consideraba
como “obsoletas e impedimentos para el desarrollo” (Perkins,
2004: 7). El Islam era uno de esos factores que Bourguiba juzgaba
como una traba para el progreso del pais, y por eso, se avocé a
limitar el papel de la religién en la vida publica, a veces de formas
consideradas como “ofensivas’ para buena parte de los creyentes.
Por ejemplo, Bourguiba llamé al velo isldmico o hiyab un “trapo
odioso’, prohibiéndolo en las instituciones educativas, y en 1974
afirmé que el Coran “se autocontradecia”y ridiculizé los milagros
del Profeta Miisa [Moisés] (citado por Hamdi, 1998: 13).

En lugar de intentar integrar las normas occidentales con los
principios islamicos, Bourguiba quiso alterar e incluso erradicar
algunas practicas isldmicas como parte de una larga campana
para “desacralizar” el Islam en la sociedad tunecina. Uno de estos
principios fue el ayuno practicado durante el mes del Ramadan,
que Bourguiba calific6 como una“abusiva interpretacion de la re-
ligiébn"y que quiso convertir en un asunto de conciencia personal
en vez de un requerimiento religioso (King, 1999: 70). Desafiando
a los creyentes mas conservadores, Bourguiba incluso aparecié
deliberadamente en televisién nacional bebiendo un vaso de
jugo de naranja durante el mes de Ramadan.
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Bourguiba implementé un sistema judicial que absorbid los
Tribunales de la Sharia (al-majalis al-shar‘iyya) y equiparé la refor-
ma social con la reforma de las instituciones religiosas, quedando
estas bajo los auspicios directos del Estado. Abolio el tradicional
habds o wagf, que se fundaba en donaciones caritativas desti-
nadas a las mezquitas y escuelas religiosas y que contribuian a
mantener la independencia financiera de muchas instituciones
isldmicas y eruditos religiosos. Lo anterior constituyd un proceso
de expropiacién de las formas practicas del campo religioso, que
hasta ese momento era considerado un espacio tradicionalmente
dominado por los ulemas (Shahin, 1998: 35). Asi, Bourguiba cerrd
la Universidad isldmica de Zaytuna y otras instituciones religiosas
que contaban con una tradicién centenaria en la ensefianza y la
erudicion teoldgica. Zaytuna fue reemplazada con una facultad
de teologia integrada en la Universidad de Tunez, cuyos instruc-
tores pasaron a ser nombrados por el Gobierno y nominados por
el propio presidente (Brand, 1998: 179). En términos. generales,
este proceso significo la nacionalizacién de 208 escuelas corani-
cas previamente administradas por eruditos de Zaytuna (Shahin,

1998: 39); todo un proceso de desmantelamiento del Islam insti-
tucional en Tunez.
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El programa secular de Bourguiba implicé también el otorga-
miento de derechos a las mujeres, quienes durante el periodo
colonial habfan sido marginadas y aisladas. Las mujeres tenian un
acceso muy limitado a la educacién, la actividad econdmica en
gran parte las confinaba al hogar, el uso del velo era generalizado
y no participaban en la vida publica. Asi, en el Cédigo del Estatuto
Personal (CEP), promulgado por Bourguiba en 1957 y modificado
en varias ocasiones desde entonces, se crearon las condiciones
que permitieron a las mujeres ampliar su papel en la sociedad. El
CEP modific6é muchas practicas previamente aceptadas dentro
de la Sharia, pero que los progresistas veian como “perjudiciales”
para la mujer. La nueva normativa vino a regular temas relaciona-
dos con la familia, como el matrimonio, la tutela de los hijos y la
herencia. Se abolieron la poligamia y el repudio (que equivalia al
divorcio por decision unilateral y privilegio del esposo), se legali-
z6 el aborto, se establecié el derecho legal de la mujer para pedir
el divorcio y se fij6 una edad minima para contraer matrimonio
y el necesario consentimiento de ambos cdnyuges, todo lo cual
reforzé la libertad y la condicién social de las mujeres. Una refor-
ma aprobada en 1958 introdujo la educacion generalizada y libre
entre los 6 y los 14 afos, posibilitando la escolarizacion masiva
de nifas. Las mujeres se convirtieron en ciudadanas con derecho
a voto, y en virtud de la Constitucion de 1959, fueron habilita-
das para ser electas en cargos oficiales. La Constitucién ademas
consagrd el principio de igualdad, que a través del tiempo fue in-
troducido en otros instrumentos juridicos, incluyendo el cédigo
electoral, el cédigo laboral y el cédigo de la nacionalidad.

En general, el CEP y las subsiguientes reformas, colocaron a
Tdnez como el Unico pafs drabe-musulman que reconocié de
manera amplia los derechos de la mujer. Hoy en dia, las nuevas
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generaciones de mujeres tunecinas son tan educadas como sus
homélogos masculinos y capaces igualmente de participar en la
vida econémica del pais, asi como en la toma de decisiones en
todos los dmbitos.

Si bien Bourguiba se presentd como el “liberador de Ia mujer
tunecina’, algunos autores como Laurie A. Brand observan que el
programa de “liberacion”de las mujeres que impulsé, en el fondo
no perseguia socavar las relaciones familiares tradicionales. Cier-
tamente el presidente tunecino promovié igualdad en el acceso
de las mujeres a la educacion y la contracepcion, pero también
dejé claro -en mudiltiples ocasiones- que “el camino de Tanez no
se dirigia a una occidentalizacién de las mujeres tunecinas” Sus
reformas no estaban inspiradas en el feminismo, sino en el deseo
de eliminar algunas practicas y tradiciones que obstruian su idea
de la modernizacion (Brand, 1998: 180).

Paraddjicamente, las medidas seculares de Bourguiba no le
impidieron hacer un uso utilitario del Islam con fines politicos.
Sensible a la identidad isldmica del pais, sabia que la costumbre
religiosa y las creencias estaban firmemente arraigadas en la so-
ciedad tunecina. Bourguiba expresaba a menudo su deseo de
“liberar” la religion de “los grilletes de las tradiciones obsoletas"y
apelaba a interpretaciones innovadoras del Islam. Bourguiba en-

tendi6 con razén que el Islam era un factor legitimador de gran
alcance para la movilizacién de las masas:
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He llegado a la conclusién de que el verdadero se-
creto detrds de la gloria, fortaleza y civilizacién que
el Islam alcanzé durante su primera etapa fue su
habilidad para abrir las mentes, romper las cade-
nas y liberar el intelecto humano. El secreto detrds
del declive de los musulmanes en sus épocas oscu-
ras se remite a su rechazo de la razén, su imitacién
conservadora y su sumision a lideres cuestionables,
caracteres religiosos falsos, eruditos conservadores
y Ordenes suffes que restringieron el razonamiento y
estancaron la religién (citado por Shahin, 1998: 36).

Bourguiba llegé a presentarse ante el pueblo tunecino como
un “reformador” religioso inspirado por el precedente del Profeta
Muhammad, y hasta dijo: “Yo proclamo una Fatwa ante ustedes
en mi capacidad de imam (lider) de los musulmanes de este pais”
(citado por Shahin, 1998: 37). Frecuentemente se referia en sus
discursos a la necesidad de revivir la jjtihad (esfuerzo de reflexion
complementario al Coran y la Sunnah) y equiparé la necesidad
de desarrollo socioeconémico y la lucha contra el subdesarrollo
con las “Guerras Santas” del Profeta. Estas actitudes dificiimente
convencieron a los musulmanes piadosos. Los cambios llevados
a cabo en nombre del secularismo, asi como el uso politico de
la religion, condujeron a muchos musulmanes conservadores a
buscar refugio en la fe como espacio de resistencia, y a partir de
esto la sociedad tunecina se vio cada vez més polarizada entre la
elite secular y una forma de Islam conservador, predominante en
los sectores populares piadosos. Es en este marco que desde los
anos setenta emerge el islamismo militante en Tanez.
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A pesar de las medidas gubernamentales que la debilitaron,
la Universidad Zaytuna permanecia como un sitio de encuen-
tro para eruditos isldmicos tradicionales que buscaban “refugio”
frente a las politicas seculares de Bourguiba. Entre estos eruditos
figuraban Muhammad Saleh al-Naifar, Ahmed Ben Melad y Abdel
Qader Salama, quienes habian rehusado integrarse a las institu-
ciones religiosas nacionalizadas y estaban dispuestos a apoyar
un renacimiento militante del Islam en el pais (Shahin, 1998: 67).
Entre estos tres, Ben Melad se habia distinguido por sus charlas
y discursos, en los que planteaba fuertes objeciones a la falta de
ensenanzas islamicas en las escuelas secundarias y colegios del
pais. Sus prédicas llegaron a inspirar a una serie de jévenes in-
telectuales como Abdel Fattah Mourou, Hemida al-Naifar, Sala
Eddin al-Jourshi y Rachid Ghannouchi, quienes se sintieron esti-
mulados a profundizar en el estudio de las condiciones del pais
de cara a replantear un reavivamiento de los valores islamicos.

Ghannouchi habia nacido en 1941 en el seno de una familia
campesina que le proveyé de una educacion religiosa basica. Mas
adelante se convierte en maestro de colegio en la capital Tunez, y
en 1956 ingresa a Zaytuna, donde obtiene un diploma en teolo-
gia, justo antes de que esta casa de ensefianza fuera nacionaliza-
da por el gobierno (Esposito, 2001: 93). No obstante, la educacion
provista en Zaytuna no satisfizo a Ghannouchi, quien parecia dis-
frutar més de las burlas, la ridiculizacién y la desacreditacion de
algunos de sus maestros, que del estudio del Islam. De hecho,
los afos de formacion religiosa en esta universidad terminaron
enajenandolo cada vez mds respecto a la religién (Tamimi, 2013:
13). Para Ghannouchi, el enfoque y la presentacion del Islam que
se hacian en Zaytuna estaban principalmente orientados hacia el
pasado y tenian una perspectiva muy tradicional, haciendo que
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los estudiantes se sintieran como si estuvieran “entrando en un
museo’ (Esposito, 2001: 93).

Al no dominar el francés, era imposible para Ghannouchi
seguir estudiando en el sistema educativo francéfono del pais,
por lo cual, una vez finalizados sus estudios en Zaytuna, debid
marchar a la capital egipcia en 1964, donde se matriculé en la
Universidad del Cairo con la intencién de estudiar agronomia. Sin
embargo, su estadia alli sera interrumpida abruptamente pues
Bourguiba, temiendo la influencia del socialismo &rabe del presi-
dente egipcio Gamal Abdel Nasser en los estudiantes tunecinos,
decidié retirarlos del pais.

Ghannouchi decidi6 entonces partir hacia Damasco en 1964.
En esa ciudad se inscribe en la Facultad de Filosofia y Letras, gra-
duandose cuatro afos después. En la capital siria Ghannouchi
queda expuesto a las ideas del nacionalismo arabe, e incluso ini-
Cia una corta militancia en el Partido Nacionalista Nasserista de
Siria. No obstante, no pasaria mucho tiempo para descubrir que
el nacionalismo arabe en el Mashriq (el Este arabe) era de un tipo
distinto al que existia en el Magreb. En el Este, la bifurcacién entre
arabismo e Islam, designada para acomodar a minorias no islami-
cas como los cristianos, entraba en conflicto con las convicciones
de Ghannouchi, para quien ser drabe y musulman eran dos rea-
lidades inseparables (Shahin, 1998: 69). Asi, los acontecimientos
del convulso Mundo Arabe en la década de los sesenta termina-
rian cambiando su forma de pensar:
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Poco a poco -dice Ghannouchi- fui entendiendo que
el movimiento islamista era de hecho, la continua-
cion del movimiento por la independencia econé-
mica y politica en el campo cultural. Yo no lo habia
pensado hasta 1967, lo que me hizo ver las cosas de
forma diferente (citado por Burgat, 2003: 27).

Ghannouchi se preguntaba: “;Qué es el nacionalismo arabe?
iCuadl es la diferencia entre sus dos grandes expresiones: el nas-
serismo y el baazismo?” Pronto arribaria a la conclusién de que,
aparte de lalenguaYy la historia, el nacionalismo &rabe“no era mas
gue un conjunto de consignas y pasiones”. La diferencia entre un
partido nacionalista y el otro era simplemente el orden en que se
enumeraban estas consignas. Mientras que algunos coreaban “li-
bertad, unidad y socialismo’, otros coreaban “socialismo, libertad
y unidad” (Tamimi, 2013: 25). El desencanto con el nacionalismo
llevd a Ghannouchi al redescubrimiento del Islam. Una noche de
junio de 1966, toma la decision final de pasar del mundo del na-
cionalismo drabe y el nasserismo, al Islam. Ghannouchi dice: “en
muchos aspectos, ese cambio, especialmente en su fase inicial,

fue el equivalente para mi al paso de un mundo a otro” (citado
por Burgat, 2003: 28), y agrega:

Con el tiempo, mi mente descansé sequra de la ilici-
tud de la via nacionalista. Mientras que mi corazén
estaba perfectamente tranquilizado sobre el Islam,
me di cuenta de que lo que habia estado siguiendo
no era el Islam verdadero sino una versién tradicio-
nal y primitiva del mismo. El modelo tradicional no
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era ideolégico, ni representaba un sistema integral.
Era un sentimiento religioso convencional, un con-
junto de tradiciones, costumbres y rituales que no
estaban a la altura de representar una civilizacién o
una forma de vida. Descubrf que yo no era un ver-
dadero musulmdn y por lo tanto tuve que tomar la
decisién de volver a entrar en el Islam (citado por Ta-
mimi, 2013: 27).

Desilusionado con la separacién entre Islam y arabismo,
Ghannouchi se acerca a la Hermandad Musulmana (al-lkhwan
al-Musliman), a la que llega a considerar como un movimiento
de liberacion y como modelo y fuente de inspiracién. También
es influenciado por las ideas de los més relevantes pensadores
y activistas isldmicos de la época. Obras como La reconstruccién
del pensamiento religioso en el Islam, de Muhammad Igbal, o El
hombre entre el materialismo y el Islam de Muhammad Qutb
(hermano de Sayyid Qutb), llaman particularmente su atencién.
En los textos de estos autores y otros como el egipcio Hassan
al-Banna y el paquistani Abul Ala Mawdudi, Ghannouchi en-
cuentra un “Islam fuerte’, un Islam que estaba vivo, que contaba
con argumentos que tenfan sentido, tanto en cuanto a creencias
como en cuanto a la razoén; era la antitesis del estancado y pasi-
vo Islam que habia rechazado durante sus afios de estudio en
Zaytuna. Todo esto le convence de la necesidad de cimentar la
demanda por la reforma social dentro de las doctrinas del Islam.

Mientras estudia en Siria estalla la Guerra de los Seis Dfas entre

los arabes e Israel. Como en muchos otros islamistas, este con-
flicto vino a ser un punto de quiebre en la vida de Ghannouchi,
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quien se encuentra en Damasco cuando los aviones israelies
atacan la ciudad y sus alrededores. Precisamente en los dias pre-
vios a la guerra, él y otros estudiantes se habian enfrascado en
un debate sobre la lucha de los érabes contra los sionistas. Los
islamistas ponfan en duda la creencia de que los Estados &rabes
podian ganarle una guerra a Israel y afirmaban que la derrota de
este pais requeriria“mucho mds que una victoria militar” se nece-
sitaba ademds una ideologia y una fe fuertes (Esposito, 2001: 95).

Al terminar sus estudios en Damasco en 1968, Ghannouchi
viaja a Paris con la intencién de obtener un grado més elevando
en filosofia. En esa ciudad se vincula al grupo Tablighi Jama'at,
cuya ideologia serfa una fuente de inspiracién en los primeros
pasos del islamismo tunecino. La estadia en la capital francesa se
limitarfa a un afo, pues debe regresar a Tunez debido a circuns-
tancias familiares. De nuevo en su pafs, es introducido al circu-
lo de Ahmed Ben Melad por medio de su colega Abdel Fattah

Mourou, quien se convertirfa en una figura determinante en la
conformacion del islamismo tunecino.

Al volver a su pais, Ghannouchi se muestra critico de la reali-
dad que encuentra:

En realidad, la victoria de Bourguiba fue mds una
victoria sobre la lengua drabe y la civilizacién isld-
mica que sobre los ocupantes franceses. Bourguiba
llegé como un conquistador y como los invasores
extranjeros, tomé el poder. A partir de allf, eligié
como blanco a las instituciones religiosas y las ins-
tituciones que constitulan la propia vida del pais...
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Mi generacién entonces se sintié excluida, aliena-
da y sometida al ostracismo. Constituiamos una
base drabe-isldmica y el pais estaba inmerso en un
proceso de occidentalizacién: la administracion, la
cultura, la educacion, las artes, todas estaban occi-
dentalizadas. La gente se preguntaba si realmente

estaba viviendo en su propio pais (citado por Burgat,
2003: 29).

Su desencanto con la forma en que el régimen parecia limitar
la practica general del Islam le hace vincularse a una orden esoté-
rica sufi llamada al-Madaniyya (“civilizacién”) caracterizada por un
fuerte rechazo a cualquier presencia extranjera en el pais. Pero su
Paso por el sufismo seria efimero, pues pronto, influido por Ben
Melad, se vincula de nuevo a Zaytuna, donde empieza a impartir

sus primeras conferencias acerca de la interpretacién del Corédn
(Shahin, 1998: 68).

En 1969, Ghannouchi, Mourou y otros jovenes islamistas deci-
den unirse a la Asociacién para la Preservacién del Coran (APQ),
entidad establecida por eruditos tradicionalistas que contaba
con el patrocinio del Gobierno. La APQ habia sido constituida a
partir de la preocupacién de ciertos sectores musulmanes frente
el “debilitamiento de la identidad isldmica de Tunez, el deterioro

de los estdndares moralesy el ascenso de I izquierda en las uni-
versidades (Perkins, 2004: 259).

Otro hecho que marca el inicio de la movilizacion islamista
fue la fundacién por parte de Ghannouchi de la revista Al-Maarifa
(“Conocimientos”). Esta publicacién se limité originalmente a la
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predicacién de principios isldmicos y la discusién de temas so-
ciales y religiosos, como la familia y la educacion. Sin embargo,
los enfrentamientos violentos entre el gobierno de Bourguiba
y sindicatos como la Unién General de Trabajadores Tunecinos
(UGTT), en enero de 1978, cambiaron este enfoque politicamen-
te pasivo y Al-Maarifa empez6 a involucrarse en la discusion poli-
tica, apoyando de forma implicita al Gobierno en su lucha contra
los sindicatos y los izquierdistas (Allani, 2009: 259). Tanto la APQ
como los editores de Al-Maarifa temfan que dejar la arena politi-
caa los sindicatos y a las emergentes organizaciones politicas se-
culares e izquierdistas, limitaria la capacidad de los islamistas para
llevar su mensaje a la gente (Perkins, 2004: 166). Algunos autores
sefalan que en esos afios el Gobierno propicio el surgimiento
del movimiento islamista como contrapeso a la izquierda radical,
una tactica que iguaimente habfa empleado el presidente Anwar
el-Sadat en Egipto (Burgat, 2003: 23). De hecho, los grupos mar-
xistas consideraban que los islamistas eran apoyados e impulsa-
dos por el Gobierno para contrarrestar su poder e influencia en
espacios como las universidades (Hamdi, 1998: 28).

Factores internos y externos favorecieron el desenvolvimiento
de los islamistas tunecinos. En el &mbito local, los efectos deses-
tabilizadores de las politicas econdmicas impulsadas por el Go-
bierno en los afios setenta, las masivas manifestaciones de 1978
que ponian de manifestd un amplio descontento popular y el
desencanto de estudiantes y jévenes excluidos de Ia generacion
de empleo, fueron factores que facilitaron a los islamistas expan-
dir su influencia (Shahin, 1998: 73). En el 4mbito externo, varios
factores contribuyeron a la movilizacién politica de los islamis-
tas durante la década de los setenta. Uno de estos fue la pér-
dida de influencia del nacionalismo &rabe, que se manifiesta en
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toda la regién especialmente a partir de la derrota en la Guerra
de los Seis Dias. Con todo, el factor externo mas influyente fue,
sin duda, el triunfo de la Revolucién Islamica en Irdn en 1979, que
durante cierto periodo de tiempo proporciond a los islamistas tu-
necinos un referente politico e ideoldgico, asi como apoyo para
Su organizacion.

Desde Al-Maarifa |os islamistas elogiaron las cualidades mora-
les del Ayatollah Ruhollah Khomeini y describieron la Revolucién
Irani como un“triunfo” para el Islam (Allani, 2009: 259). Los simbo-
los politicos y las consigas de dicha Revolucién fueron reiterados
en los escritos y discursos de los lideres islamistas tunecinos y fra-
sés como al-istikbar al-*alami (opresién internacional), al-mus-
tad"afun fi al-ard (los “desposeidos de la Tierra”), reemplazaron a
las frases maés seculares como “imperialismo’, “clases oprimidas” o
‘regimenes despéticos” Lo anterior generd preocupacion entre
los sectores seculares. Ciertamente Ghannouchi apoyo el derro-
camiento del Shah, pero permanecié ambivalente ante el poste-
rior uso de la violencia revolucionaria irani, hasta que a partir de
1980 empezd a subrayar en sus escritos el tema del desarrollo de
la persuasion y el cambio de conciencia como los primeros pasos
para el establecimiento de un Estado islémico. Hacia 1981 los is-
lamistas se habian distanciado del régimen irani, argumentando
que este representaba “apenas una forma particular de establecer
un Estado Islamico” (Anderson, 1990: 167). Pese a esto, la acusa-

Cion de “khomeinistas” o “pro-iranies fue recurrentemente profe-
rida por el Gobierno.

Mientras tanto, el movimiento de renacimiento isldmico se
extendia fuera del 4mbito de Zaytuna. Los libros, las revistas y cin-
tas de audio centrados en el retorno al Islam como “solucién” a
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los diversos males de la sociedad, comenzaron a proliferar en las
calles y universidades tunecinas y el uso del hiyab se hizo cada
vez mas frecuente. Asimismo, los lectores de Al-Maarifa pasaron
de 6.000 en 1971 a 25.000 en 1979, cuando fue suspendida por
el Gobierno.

En esta época los dirigentes islamistas empezaron a publicar
sus primeros escritos, siendo Ghannouchi el més prolifico entre
todos. Algunas de sus primeros panfletos y libros fueron: “;Qué
es Occidente?” (Ma Huwa al-Gharb?), “Nuestra ruta a la Civiliza-
cion” (Tariquna ila al-Hadar), “El Islam entre el idealismos y el rea-
lismo” (al-Islam Bayn al-Mithaliyya wa al-Waqi‘iyya) y “El estatus
de la mujer en el Movimiento Isldmico”(Wad" al-Mar'a fi al-Haraka
al-Islamiya). En estos primeros textos Ghannouchi planteaba una
critica al Mundo Occidental, al que se consideraba como “fuente
de crisis"y causa del subdesarrollo en el Mundo Isldmico, aunque
cuestionaba también a los movimientos isldmicos reformistas
del siglo XIX que se habian inspirado en modelos occidentales

e insistia en que el movimiento isldmico debia alejarse de ellos
(Allani, 2009: 260).

Hacia finales de la década de los setenta la direccion de los
islamistas decidi6 que era necesario organizar un congreso fun-
dacional que reuniera a todas las células de militantes del pais. Di-
cho congreso se llevé a cabo en completo secreto en agosto de
1979, y culmind con la constitucion del “Grupo Islamico” (Jamaa
Islamiyya), con Ghannouchi como su lider. La fundacién de la Ja-
maa Islamiyya represent6 el paso de una fuerza religioso-cultural
a un movimiento sociopolitico. Los islamistas establecieron una
estructura organizacional bésica con distintos cuerpos, lo que le
permitié al movimiento comportarse como un partido politico
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convencional. Esta transformacién del movimiento islamista en
una organizacion politico-social, con participacion directa en los
asuntos politicos y econémicos de Tunez, mejord su atractivo y
popularidad entre la sociedad y le permitié atraer nuevos miem-
bros, principalmente provenientes de la clase media y de la clase
baja urbana; Mientras tanto, Ghannouchi apelaba a la libertad po-
litica y el activismo social en defensa de los derechos de los po-
bres y de los oprimidos y buscaba el apoyo de sectores populares
como la UGTT, principal fuerza sindical del pafs.

El movimiento continu6 sus actividades de forma clandestina
hasta que fue plenamente descubierto por las autoridades en di-
ciembre de 1980, lo cual impulsé a los islamistas a buscar abierta-
mente su registro oficial como partido politico y cambiar su nom-
bre a*Movimiento de Tendencia Islémica’ (MTI, Harakat Al-Ittyjah
Al-Islami), en junio de 1981. El MTI nacia como el primer partido
islamista del Mundo Arabe que apostaba por el pluralismo poli-
tico, la alternancia en el poder, al mismo tiempo que renunciaba
al uso de la violencia y al monopolio de la representacioén y vigi-
lancia del Islam (Martinez Fuentes, 2011: 93). En su manifiesto, el
MTl apelaba a la “resurreccién de la identidad islamica del pais’, la
renovacion del pensamiento isldmico en concordancia con sus
principios fundamentales y las necesidades de la vida moderna,
la purificacién del Islam de los remanentes de la época decaden-

te de la occidentalizacién y la restructuracién de la economia del
pais sobre bases humanitarias.

Segun Ghannouchi, el Islam del MTI no era el Islam de la Edad

de Oro, sino el Islam “de este siglo’, que fijaria el marco para la
lucha contra la explotacién y el subdesarrollo:
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ElIslam, en la medida en que constituye una revolu-
cién global, lucha contra el despotismo, la explota-
cién y la dependencia en todas sus formas... la lucha
porellislam es la lucha por la libertad, la igualdad, la
dignidady el progreso (citado por Boulby, 1998: 604).

El MTl llamaba a una reconstruccién equitativa de la vida eco-
ndmica, el fin de la politica de partido Gnico, y una vuelta a los
principios fundamentales del Islam “a través de una purga de la
decadencia social”. En su andlisis del surgimiento del MTJ, el eru-
dito tunecino Elbaki Hermassi dice:

Para explicar el origen del MTI se puede presentar
una razén tan obvia que rara vez se toma en cuen-
ta o se le concede su pleno peso. De todos los paises
drabes, Tunez es el tnico donde la élite modernista
atacé deliberadamente a las instituciones del Islam
y desmantel6 su infraestructura en nombre de la re-
forma sistemdtica del orden social y cultural (citado
por Boulby, 1998: 591).

El movimiento realizé un congreso en Sousse, proclamando la
necesidad de recurrir a actividades abiertas y no secretas. El con-
greso identificé al Partido Socialista Destuor (PSD, Al-Hizb Al-Ish-
tiraki Ad-Dustar) de Bourguiba, como el ‘enemigo principal’, y
decidi6 que era necesaria la constitucién de una amplia coali-
cion con los otros partidos de oposicién para‘derrocar al régimen
en el poder” (Allani, 2009: 260). Esta declaracion evidencié que
el naciente movimiento islamista apostaba por una politica de
confrontacién, lo que generé més represidn gubernamental. Los
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islamistas habian solicitado el reconocimiento legal del partido,
pero Bourguiba se negd porque intuia un desafio implicito a la
hegemonia del PSD y a la orientacién de Ttinez hacia Occidente.

En mayo de 1981, Ghannouchi establecié una alianza politica
con otros grupos de oposicion e instd al Gobierno a reconocer al
MTI como partido politico, no obstante ni Bourguiba -que veia a
los islamistas como una banda de fanéticos que querian destruir
el pais progresista y pro-occidental que él estaba construyen-
do- ni quien en ese momento era su Ministro del Interior, Zine
El Abidine Ben Ali, se mostraron anuentes y respondieron mas
bien arrestando a decenas de miembros del MTI, acusandolos de
formar parte de una organizacion ilegal y de ‘difamar A presiden-
te" (Kechichian, 2011). El propio Ghannouchi estuvo preso entre
1981y 1984,

Mientras esto sucedia, el pais se enfrentaba a graves proble-
mas debido a la crisis entre el Gobierno y los grupos izquierdistas.
Esta crisis fue particularmente intensa tras la celebracién de las
elecciones parlamentarias de noviembre 1981, que fueron ama-
fadas por el Gobierno con el fin de impedir que la oposicion,
principalmente el Movimiento de los Socialistas Democréticos
(MDS, Harakat Ad-Dimugratiyyin Al-Ishtirakiyyin), ganara escanos
en el Parlamento.
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Pese a que el Gobierno crefa que el MTI pretendia tomar el
poder mediante el uso de la fuerza, una posibilidad de acerca-
miento entre cierto sector oficial, concretamente el primer minis-
tro Muhammed Mzali y el MTI, se abrié después de tres anos de
enfrentamientos. Las llamadas Revueltas del Pan en 1984, origi-
naron cierta divisién entre la cdpula gobernante, enfrentada una |
vez mas a los sindicatos, y Mzali se acercé al MTI, lo que hizo que
los islamistas lo consideraran como su primer aliado en el Gobier- |
no (Allani, 2009: 262). De hecho, parecia que la legalizacion del |
MTI era inminente cuando Mzali declaré en noviembre de 1985
aLa Presse, un periddico pro-gubernamental en francés, que es-
taba “dispuesto a legalizar al MTI a condicién de no politizar el
Islam?”. EI MTI aprecié el gesto de Mzali, que no obstante, no fue
suficiente para aminorar el escepticismo y la desconfianza de los
islamistas, especialmente los del ala més radical del partido.

Por otro lado, hacia mediados de la década de los ochenta,
la economia del pais entré en crisis. La caida de los precios del
petréleo redujo significativamente los ingresos por concepto de
exportaciones, en tanto que las fluctuaciones del precio del dolar,
la baja de los indices de crecimiento e inversién, que se situaron |
a la par de un estancamiento de la creacién de empleo, una dis-
minucion de los indices de ahorro y la duplicacién de los indices
de endeudamiento, revelaron las debilidades de una economia
estimulada hasta entonces por ingresos provenientes de la renta
que cubrian (hasta un 80%) el déficit de la balanza de bienes (de-
jando aparte el petréleo). Adicionalmente, buena parte del flujo
de ingresos de los tunecinos que trabajaban en Libia se detuvo
después de que el coronel Muammar Gaddafi expulsé a 40.000
de ellos, y la economia sufrié otro golpe cuando el flujo de turis-
tas se interrumpié de manera considerable luego de que en oc- |
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tubre de 1985 Israel bombardeara un cuartel de la Organizacién
para la Liberacién de Palestina (OLP), cerca de la capital. Estos he-
chos, junto con el alto desempleo, mejoraron la popularidad del
MTI dentro de la oposicién, posibilitando que el movimiento se
posicionara como una alternativa al Estado dispuesta a“cuidar de
los oprimidos”.

Ese mismo afno el MTI demandé un referéndum sobre el Codi-
go del Estatuto Personal, argumentando que no solo “violaba los
principios isldmicos”—en especial la creencia religiosa de las esfe-
ras diferentes y complementarias para el hombre y la mujer- sino
que también promovia la equidad para las mujeres en la fuerza
laboral, lo que -seguin los islamistas- “quitaba puestos de trabajo a
los hombres” (Clancy-Smith, 2013: 15).

La relacién relativamente armoniosa entre los islamistas y el
Gobierno no duraria mucho. A partir del IV Congreso del MTI ce-
lebrado en 1986 en la capital de Tunez, se optd por una estra-
tegia de confrontacién fundamentada en el supuesto de que el
final del régimen de Bourguiba “estaba cerca” (Allani, 2009: 263).
De acuerdo con Mohammed Elihachmi Hamdi, este giro radical
del partido implicé incluso le preparacién de un golpe de Estado,
que seria llevado a cabo por el ala militar de la organizacion, di-
rigida por Mohamed Shammam (1998: 52). A raiz de esto el MTI
fue prohibido, se acusé de nuevo a los dirigentes islamistas de
ser “khomeinistas” y de “planear el derrocamiento del Gobierno
con la intencion de reemplazarlo por uno religioso” En agosto
de 1987, 99 miembros del MTI fueron acusados de “formar una
organizacion ilegal, responsable de trazar acciones subversivas
con la complicidad de Irén, e intentar derrocar al Gobierno”. Cin-
co islamistas fueron condenados a muerte, mientras que otros 69
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recibieron sentencias que iban de los dos afos a cadena perpe-
tua. La represion gubernamental provocé disturbios en las uni-
versidades y protestas callejeras en apoyo al MIT, encabezadas por
manifestantes que coreaban consignas como “No hay méas Dios
que Allah y Bourguiba es el enemigo de Allah” (Shahin, 1998: 98).

Semanas después se inicié otra oleada de represién contra
los dirigentes del MTI, que culminé con una sentencia de cade-
na perpetua contra Ghannouchi. Algunos analistas consideranel |
creciente deterioro de las relaciones entre el MTI y el Gobierno
como la causa principal del golpe de Estado que el 7 de noviem-
bre de 1987 derrocé a Bourguiba y llevé al poder a Zin El Abidin
Ben Ali. La remocién de Bourguiba fue incruenta y se justifico ale-
gando “incapacidad” del jefe de Estado para cumplir sus labores
de acuerdo con lo que establecia el Articulo 57 de la Constitucion
(Murphy, 1999: 165).

Los islamistas y el gobierno de Ben Ali

una eleccion libre. Con este antecedente, Ben Alj se presentd ini-
cialmente como representante del cambio. Enarbolé la bandera
de los derechos humanos en un intento de ampliar su base de
apoyo, liberé a algunos prisioneros politicos, abolié la Corte de
seguridad del Estado y restringi6 la presidencia a tres periodosde
cinco afos (Bouandel, 1999; 135). |

|
/
Durante sus 31 afios en el poder, Bourguiba nunca permitié J
|
|

Como o hiciera Bourguiba en el pasado, el nuevo gobernante
no desaprovechd la oportunidad de lucrar politicamente con la
religion. Ben Ali reafirmé al Islam como la religién del pais, hizo un
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peregrinaje a La Meca que fue ampliamente publicitado, autorizé
alaradioy la television transmitir los llamados a la oracién, adop-
td una actitud mas conciliadora hacia los islamistas moderados
decretando una amnistia general para los miembros del MTi que
permanecian encarcelados (incluyendo a Ghannouchi), autorizd
el funcionamiento del sindicato estudiantil de obediencia isla-
mista (UGET) y de la organizacién estudiantil del MTly permiti6 la
publicacién del periodico islamista Al-Fajr. Ademds, la condicién
de Zaytuna como centro de ensefianzas religiosas fue restableci-
da y se constituyd un érgano consultivo competente para abor-
dar los asuntos y las preocupaciones religiosas, llamado Consejo
Superior Isldmico, que incluso incorpord entre sus miembros a un
lider del MTI, el Sheikh Abdul Fattah Mourou.

En este entorno de aparente “apertura politica’, los islamistas
del MTI suscribieron el Pacto Nacional de 1988, mediante el cual
Ben Ali buscaba legitimidad politica, pero que formalmente ape-
laba a la competencia politica y al derecho a la diferencia, con-
denaba la sedicion y llamaba a reafirmar la fundacion del Estado
(Elgindy 1995: 102).

Ghannouchi recibié con optimismo la nueva actitud del Go-
bierno. A su salida de prisién, declaré en una entrevista al diario
saudi Al-Sharg al-Awsat:

Considero mi liberacién como otro paso del presi-
dente Zine El Abidine Ben Ali en el camino hacia la
implementacién del cambio nacional y de un plan
de salvacion (...) decisiones que se han tomado para
restaurar la esperanza de la gente y trabajar para la
vuelta a las pdginas oscuras de archivo de la época
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Una vez mds se abria la posibilidad de recomponer la relacién
entre el MTl y el Gobierno. Los islamistas apoyaron la ley que
prohibié la formacion de partidos politicos sobre la base de la
religién, regién o idioma y consecuentemente, el MTI cambid su
nombre a “Renacimiento’ (Harakat Ennadha) en febrero de 1989.

En este breve periodo de convivencia entre el régimen y los
islamistas, Ennadha aceptd trabajar dentro del marco del sistema
politico y moderd algunas de sus pasadas demandas. Por ejem-
plo, Ghannouchi afirmé que el Codigo de Estatuto Personal era
“tolerable’, y que la ley que prohibia la poligamia “era una expre-
sién de ijtihad’, es decir, una“legitima interpretacion de los textos
sagrados’. El lider islamista acept6 también las reglas republica-
nas, incluida la renuncia a la violencia (King, 1999: 71). Todo esto
alentaba a los islamistas a presentarse a las elecciones de abril de
1989, aunque compitiendo como “independientes”. Sin embargo,
tales elecciones estuvieron marcadas por un fraude generaliza-
do, y aun asf los candidatos de Ennadha obtuvieron el 15% de
los votos a nivel nacional y entre un 30% y un 40% en ciertas
areas urbanas, constituyendo una clara victoria sobre las fuerzas
seculares de la oposicién. El fraude marcé el final de la luna de
miel con el gobierno de Ben Ali, quien utilizd los comicios para

identificar a los miembros y simpatizantes del partido para perse-
guirlos, encarcelarlos y torturarlos.

Las elecciones marcaron el final del periodo de participacion
relativamente abierta de Ennadha, retornando a principios de la
década de 1990 a una estrategia de confrontacion (Allani, 2009:
265). Algunos de los factores que motivaron este giro -ademas
de la manipulacion de los comicios-, fueron la profundizacion de
una politica gubernamental educativa considerada por Ennadha
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como “anti-islamista”y una campana de represion de las manifes-
taciones universitarias afines al partido.

Apenas un mes después de las elecciones, Ghannouchi deci-
di6 exiliarse en Londres. Su partida fue seguida por una serie de
medidas gubernamentales destinadas a desacreditar y aplastar
Ennadha “de una vez por todas”. En abril de 1990, una figura pro-
minente en Ennahda, el profesor Moncef ben Salem, fue arresta-
do tras la publicacién de una entrevista con una revista argelina
en la que criticaba la situacion de los derechos humanos en Tu-
nez. En mayo de 1990, ben Salem fue condenado a tres anos, y en
enero de 1991 Abdel Fattah Mourou, el “nimero dos" del partido,
fue victima de una campania de difamacién promovida por el Go-
bierno que puso fin a su carrera.

Ennadha aproveché la primera Guerra del Golfo en 1990 para
movilizar a la opinién publica proclamando consignas en contra
del Gobierno, entre las que destacaba “eliminad el sistema” (Allani,
2009: 265). Por su parte, el régimen acentud la politica represiva.
Un misterioso incendio en un local del partido gubernamental
Reagrupamiento Constitucional Democratico (RCD), en el que
murié un vigilante, fue atribuido a Ennadha, desatando un ataque
frontal contra los islamistas. Ben Ali emitié un decreto presiden-
cial prohibiendo los partidos que tuvieran que ver con la religion,
el periddico islamista Al-Fajr fue cerrado de nuevo y cientos de
islamistas fueron detenidos. La organizacién Amnistia Internacio-
nal report6 que entre 1990 y marzo de 1992 habia 8.000 presos
politicos de Ennadha en las carceles tunecinas. La intensa repre-
sién sufrida dejo al partido muy debilitado y desgarrado entre los
militantes que permanecieron en el el pafs y los exiliados que se
habian marchado a Europa.
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Ben Ali utilizo la victoria electoral de los islamistas del Frente
Isldmico de Salvacién (FIS, al-Jabhah al-Islamiyah lil-Ingadh) en la
vecina Argelia en diciembre de 1991, para atizar el temor de los
sectores seculares frente al “islamismo radical”y asi justificar la re-
presién contra Ennadha (Teyeb, 2011). Consecuentemente, algu- | |
nos miembros del partido enfrentaron los tribunales acusadosde
varios delitos, el mas serio de los cuales era “preparar un golpe de |

. Estado destinado a sentar las bases de un Estado Islamico”. Entre
los acusados se encontraba Ghannouchi, juzgado in absentiay
condenado a cadena perpetua (Perkins, 2004: 194).

En noviembre de 1995, Ghannouchi se sumé a un grupo de |
exilados politicos laicos -entre ellos, el ex primer ministro Mu- |
hammed Mzali- para proponer la constitucion de una Coalicién
Nacional que, seglin sus proponentes, gestionaria un proceso |
electoral encaminado a producir un parlamento representativo.
En junio del afio siguiente Ennadha organizé su VI Congreso en -
Bélgica (el primero en el exterior) para evaluar su direccién politi-
ca. La estrategia de confrontacién fue desechada y se adopté una
politica moderada y abierta a un ‘didlogo nacional” (Allani, 2009:
265). La nueva actitud politica fue refrendada en el congreso del
partido celebrado en Londres en abril de 2001, en donde se hizo
hincapié -una vez més- en la politica de didlogo, planteadndose
algunos compromisos politicos con grupos liberales e izquierdis- |
tas de oposicion (Allani, 2009: 265). Tres afios después, en mayo |
de 2004, Ennadha junto al Partido Comunista de los Trabajadores
de Tinez (PCOT, Hizb al-'Ummal ash-Shuya at-Tanis?) y el Con-
greso para la Republica (CPR, al-Mu'tamar min ajl il-Jumhariyyah), |
anunciaron la creacién de una plataforma unitaria de boicot elec-
toral de cara a las elecciones programadas para ese afio (Martinez |
Fuentes, 2011: 95). Como reaccién a los movimientos del Gobier- !
no, la plataforma impulsora del boicot electoral reiteré el 18 de
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octubre su llamamiento a poner fin a la dictadura mediante una
accion unificada de la oposicién. Segun “datos oficiales”, Ben Ali
recabd en las elecciones presidenciales de ese afio el 94,4% de
los votos, frente a apenas el 3,7% logrado por Mohamed Bouchi-
ha del Partido de la Unidad Popular y el 0,9% y el 0,7% recabados
por Mohamed Al-Halouani y Mounir Beji, respectivamente. La
plataforma del boicot electoral auspiciada por los islamistas no
tuvo mayor éxito. Cinco afos después, en las elecciones de 2009,
Ennadha se presenté ante la sociedad tunecina llamando de
nuevo a un boicot electoral a partir de su consideracién sobre la
“ilegitimidad” del proceso electoral (Martinez Fuentes, 2011: 100).

Es preciso notar que durante esta primera década del siglo
la linea de rechazo al régimen se desarrollé de manera paralela
a actitudes mas acomodaticias, proclives a un compromiso con
el benalismo que pasaria por una “reintegraciéon” del movimiento
islamista al sistema autoritario vigente en el pais. El mismo Ghan-
nouchi habia planteado en algunos de sus escritos la posibilidad
de un régimen politico en el que pudieran cohabitar un Parla-
mento elegido democraticamente y una Presidencia fuerte, esto
€S, Una especie de “monarca presidencial’, que permitiera a Ben
Ali mantenerse como jefe de Estado (Hernando de Larramendi,
2013: 95). Esta linea pragmética y gradualista fue aprobada du-
rante el VIll Congreso de Ennadha, realizado en junio de 2007,
en el que la nocién de “oposicién constructiva” vislumbraba una
apuesta por el didlogo con el poder “que pusiese fin al impasse
politicoy a la polarizacién”. Algunos autores indican que la posibi-
lidad de luchar contra el autoritarismo desde dentro del sistema,
parece haber sido influida por la valoracién que Ghannouchi hizo
de la experiencia del islamismo turco bajo la conduccién de lide-
res como Necmetin Erbakan y Recep Tayyip Erdogan (Hernando
de Larramendi, 2013: 95).
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R achid Ghannouchi, lider histérico de Ennadha, es conside-
rado uno de los exponentes més destacados e influyentes
de una corriente moderna del pensamiento politico isldmico que
sostiene que las ensefanzas religiosas, en la medida en que sean
pertinentes para la construccion de la sociedad politica, han de
interpretarse de manera compatible con los objetivos de la liber-
tad, el desarrollo nacional y la democracia. Ghannouchi se ha des-
tacado dentro del islamismo contemporaneo por sus posiciones

pragmaticas y flexibles, lo mismo que por su compromiso con las
libertades y el pluralismo.

El pensamiento de Ghannouchi muestra una evolucién a lo
largo del tiempo, ligada tanto a la experiencia politica y social
tunecina, como a los acontecimientos en el Mundo Islamico. Asi, el
desarrollo de sus ideas politicas y religiosas est4 intrinsecamente
vinculado a su proceso de formacién intelectual y a una militancia
politica muchas veces marcada por el autoritarismo, la prision y
el exilio. Si bien Ennadha ha tenido siempre muchas voces, la
comprension del pensamiento de Ghannouchi es clave para
entender el desempefio de este partido en la postdictadura
y en el primer gobierno democratico del pais. Esta transicién
politica que Tuanez ha iniciado con éxito y que se ha constituido

50

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional




El islamismo en Tinez

en un referente para la region, sin duda seria dificil de entender
al margen del liderazgo pragmaético y abierto a compromisos
de Ghannouchi. En este apartado se presenta una breve resefia

de las ideas politicas fundamentales de este pensador islamista
tunecino.

El Islam y Occidente

En la vida y el pensamiento de Ghannouchi, el Islam se pre-
senta esencialmente como una reafirmacion de fe en el tawhid
(la unidad absoluta de Dios), una fuente de liberacién y una guia
para la vida personal y publica, la fe, la politica y la economia.
Ghannouchi no considera al Islam como “enemigo”de Occidente,
pues mas bien “busca la amistad entre todos los seres humanos
y no s6lo entre &rabes y musulmanes”. El Islam de ningiin modo
desea hostilidad:

El Islam brindé a través del tiempo una imagen del
mundo donde la gente podia moverse con libertad, '
intercambiar bienes, reconocer y respetar la exis-
tencia del otro. Por esta razén me asombra que lo
conciban como una amenaza. El Islam no estd con-
tra Occidente ni es una amenaza, mds bien es una
oportunidad (...) Nosotros apoyamos el principio de
que el didlogo entre el Islam y Occidente debe reem-
plazar la I6gica de la exclusién y las preparaciones
para la guerra (citado por Brieger, 1996: 61).
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En contraste con islamistas mas radicales como el egipcio Sa-
yyid Qutb, la busqueda de un modelo cultural mas autoctono e
isldmico no demanda un rechazo total de Occidente, sino una re-
evaluacion y redefinicion de la relacién entre este y la comunidad
musulmana. No obstante, los musulmanes tienen que ser mas
autoconscientemente islamicos e independientes. Deben evitar
la dependencia politica, econémica y cultural de Occidente, y re-
afirmar la importancia del Islam en todos los aspectos de la vida
(Esposito, 2001: 107).

El movimiento islamista

Para Ghannouchi, el espectro del islamismo es sumamente di-
verso. En un extremo estan personajes como Osama Bin Laden, Y
en el otro, lideres como el primer ministro turco Recep Tayyip Er-
dogdan. El islamismo es un movimiento tan heterogéneo, con tan-
tas corrientes -muchas de ellas contradictorias- que no es posible
describirlo mediante generalizaciones simplistas. Para Ghannou-
chi, Ennadha representa una expresién de la corriente moderada
y centrista del islamismo, de la que también son referentes orga-
nizaciones como el Partido de la Justicia y el Desarrollo (PJD, Hizb
Al-'Adalah Wal-Tanmiyah) en Marruecos y el Partido de la Justicia
y <_e| Desarrollo (AKP, Adalet ve Kalkinma Partisi) de Turquia. Esta
rama “moderada”y centrista ser4 la corriente dominante dentro
del islamismo en el futuro préximo (Ghannouchi, 2011).

Ghannouchi concibe al islamismo como un movimiento
reformista que busca reconstruir, revitalizar y re-islamizar [as
sociedades musulmanas y como un movimiento de liberacién de la
alienacién cultural y la occidentalizacion, la explotaciéon econémica
y la corrupcién moral, que se fundamenta en los principios
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islamicos de igualdad, equidad, y justicia social. Ghannouchi
rechaza categéricamente las referencias al islamismo como
“fundamentalismo” o como una “mirada al pasado”. La ideologia
islamista representa no sélo una ruptura con el pasado, sino una
reforma socio-cultural en si misma:

El movimiento isldmico actual aboga por el esta-
blecimiento de una sociedad isldmica, sin embargo,
esto no implica la eliminacién de todos los avances
proferidos por la modernidad y el restablecimiento
del modelo heredado. Nuestro objetivo es benefi-
ciarnos de las ganancias de la modernidad y la base
de su aplicacién en nuestros valores isldmicos y la
ética (citado por Elgindy 1995: 109).

Con todo, Ghannouchi ha sido igualmente autocritico respec-
to al aecionar de los movimientos islamistas. Tomar el poder, la
conquista del Gobierno, no puede ser la primera prioridad de los
islamistas. Una mejor conquista -dice- “serfa que la gente amara
al Islam y a sus lideres”

Los fracasos y las deficiencias de estos movimientos, asf como
su incapacidad para llegar al poder en el pasado, se sittan en re-
lacién directa con su incapacidad para establecer el Islam como
“una forma de vida mas alla de la mezquita’, que sea parte de la
vida cotidiana de las personas y que pueda “liberar todos los po-
deres y fuerzas del Islam, de manera que pueda convertirse en la
fuerza motriz de las personas y dar energia a la gente” El proble-
ma -afade- “es que las sociedades han evolucionado, mientras
que los islamistas no” (Esposito, 2001: 110).
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Ghannouchi considera que los dos ejemplos mas claros del
fracaso del movimiento islamico para desarrollarse, han sido su
incapacidad para identificar y hablar adecuadamente sobre los
problemas de la clase obrera y la degradacion de la mujer. Los
islamistas con frecuencia no han podido ir més allé del lenguaje
y las consignas de la fe y la moral, y no han podido abordar la

verdadera vida cotidiana de la gente y sus problemas politicos
y sociales.

Secularismo y modernidad

La hostilidad al secularismo ha sido una constante en el dis-
curso de los islamistas tunecinos desde la independencia. Aun-
que en términos generales Ghannouchi es critico del secularis-
mo, distingue las dos formas en que este se ha manifestado, la
occidental, y la que fue impuesta en los paises drabes. Resalta
los aspectos positivos del secularismo en Occidente, en cambio
asocia la forma de secularismo imperante en paises como Tu-
nez, como un fenémeno ligado intrinsecamente al colonialismo
y planteado como “una guerra contra el Islam”. En efecto, para
los islamistas, el secularismo en realidad nunca garantizé dere-
chos o nuevas libertades y es visto mas bien como un Caballo

de Troya que constituy6 la “mas perniciosa de las armas ideolégi-
cas occidentales”.

Para Ghannouchi, el protectorado francés devast6 las estruc-
turas sociales del pafs y arruiné las “auténticas tradiciones tune-
cinas’ Més adelante, la “nacionalizacién de la religién’, llevada a
cabo por la élite secular y occidentalizada encabezada por Bour-
guiba, bloqueé el progreso natural del pensamiento isldmico y
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arrojo a la sociedad tunecina a un estado de “ignorancia y desor-
den”(citado por Marzouki, 2013: 210). La secularizacién (el proce-
so de eliminar gradualmente las influencias religiosas de la vida
publica), fue instaurada como un designio colonial destinado a
‘occidentalizar” el pafs, como fase previa a su integracion en la
cultura francesa. El secularismo llegé entonces de la mano del
colonialismo, “montado en tanques, y siguié gobernando apoya-
do en ellos” (citado por Brieger, 1996: 64). Ghannouchi estima que
el Estado secular constituido en paises como Tdnez después de
la independencia, era en realidad una sultaniyya, vale decir, un
sistema de gobierno opresivo “cubierto de consignas vacias”

En su opinion, el Islam est4 destinado a cambiar e influenciar
la vida de las personas. Sus principios y valores tienen como obje-
tivo liberar a la humanidad e instaurar la justicia y la igualdad. Por
esta razon -dice- el Islam alienta la investigacién y la innovacién,
Y garantiza las libertades de pensamiento, expresion y creencias
religiosas. Por lo tanto, el secularismo “es enteramente innecesa-
rio en el Mundo Isldmico”. Los musulmanes pueden alcanzar el
progreso y el desarrollo sin necesidad de erigir una muralla entre
sus valores religiosos y sus vidas.

A partir de la compleja relacién entre religién y politica que ha
planteado el desafio secular, Ghannouchi juzga que el elemento
clave no es “imponer la religion sobre la politica’ sino “liberar a
la religién del Estado’, una tesis que le hace coincidir con otros
importantes referentes del pensamiento islémico reformista con-
temporéneo, como el irani Abdolkarim Soroush o el sudanés
Abdullahi Ahmed An-Na'im, que si bien defienden el secularis-
mo, lo hacen -en parte- desde la necesidad de“liberar a la religion
del Estado”.
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Ghannouchi apela a un retorno a la herencia drabe-islamica
de Tunez, que toma forma especialmente en un llamado a la ara-
bizacion y la islamizacion de la educacion. La “autenticidad cultu-
ral y religiosa” debe ir de la mano con el progreso institucional y
tecnoldgico. Esta es -segin Ghannouchi- una respuesta directa al
legado “bourguibista’, que “forzé la renuncia de la herencia cultu-
ral, ideoldgica del pais” (citado por Elgindy 1995: 108).

La actitud hacia la“modernidad” est4 marcada por un enfoque
Pragmatico. No suscribe el argumento islamista tradicional, que
“acepta” la modernidad sélo en la medida gue sea compatible
con el Islam. No existe esa tensién inherente entre los dos ideales.
Elislamismo es una“fusién entre modernismo e Islam” (citado por
Elgindy 1995: 109), y el proceso de cambio o desarrollo moderno
es de sintesis. Sin embargo, si se puede pedir prestado libremen-
te de otras culturas, la identidad debe, en Ultima instancia, estar
enraizada en la herencia &rabe-islamica tunecina:

Si bien debemos tratar de mantener esta identidad
[la civilizacién isldmica de Tunez], no nos negamos
a interactuar y aprender de otras civilizaciones. De-
beriamos hacer esto al mismo tiempo de mantener
nuestra propia identidad. La ruta a la civilizacién no
es seguir completamente la forma occidental o Ile-
gar a sercompletamente occidentalizados. Tenemos
nuestra identidad y aprendemos de la vida moderna
y la ciencia y tratamos de mejorar en el marco de la
civilizacién islémica (citado por Esposito: 2001: 107).
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De acuerdo con Ghannouchi, tanto Bourguiba como Ben Ali
representaban una “modernidad superficial! que uUnicamente
buscaba imitar a Occidente, mientras que él y su movimiento son
representantes de una “auténtica y genuina modernidad, compa-
tible con la herencia islamica-drabe de Tuiinez". No hay, para Ghan-
nouchi, contradiccién entre lo “moderno”y lo “isldmico™

En vez de pseudo-modernidad, hoy los islamistas
buscan la modernidad genuina, la que emana de
dentro, la que es respuesta a las necesidades locales
y que estd en conformidad con la cultura local y con
el sistema de valores. Ningtin musulmdn rechazaria
la modernidad con el significado de emplear herra-
mientas modernas, procedimientos y mecanismos
en la tarea politica o en el control de la economia.
Nosotros, islamistas tunecinos, valoramos la digni-
dad humana y las libertades civiles, aceptamos que
la voluntad popular es la fuente de la legitimidad
politica y creemos en el pluralismo y en la alternan-
cia en el poder mediante elecciones libres (citado
por Macias, 2012: 323).

Estado y Gobierno Islémico

El sistema ideal de gobierno, segtin Ghannouchi, reconoce
la dignidad del hombre y adopta un conjunto de mecanismos
organizativos y educativos. El objetivo primordial es proteger la
dignidad de los individuos, proporcionar un conjunto de garan-
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tias necesarias para prevenir el despotismo y crear un clima ade-
cuado para el florecimiento de las potencialidades del hombre
con el fin de lograr el progreso y su participacién responsable en
el proceso de decidir su propio destino. En este sistema ideal, las
diferencias politicas, econémicas y culturales entre gobernados
y gobernantes disminuyen hasta desaparecer por completo. El
gobernante se convierte en el verdadero siervo de su puebloy

no es mas que un miembro ordinario de la comunidad (Tamimi,
2013:114).

Para Ghannouchi, la religién no incluye un sistema politico
preciso. Ciertamente hay en el Islam lineamientos, directrices ¥
valores politicos, pero no un sistema politico puntual a seguir.
“Allah dejé a la gente la formacién de un sistema politico’, expre-
sa Ghannouchi. Aun asi, esto no significa que religién y politica
deban separarse completamente: “la politica debe inspirarse en
los valores islamicos, y estos valores inspirados por la Sharia, de-
berian tener un impacto importante en la conducta politica”

Si bien Ghannouchi nunca ha demandado expresamente |2
creacion de un Estado isldmico o la implementacion de la Sharia,
si se ha referido al Estado o el Gobierno Isldmico, méas como re-
ferentes arquetipicos que como un proyecto politico concreto a
ser alcanzado. De hecho, en la mayoria de sus escritos y discursos
se refiere més bien al establecimiento de una “sociedad islamica”

0 un “Estado musulmén”y no a un Estado isldmico en Tunez, dife-
rencias semanticas que son importantes.

Para que los seres humanos puedan vivir en dignidad y segu-

ridad, “tienen que ser parte de una comunidad’, y una comunidad
a su vez requiere de alguna forma de autoridad para organizar y
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administrar las relaciones de justicia entre sus miembros. Azzam
S. Tamimi, biégrafo de Ghannouchi, observa que esa referencia a
la autoridad significa para Ghannouchi “Gobierno”, sin embargo,
los conceptos “Estado” (dawla) y “Gobierno” (hukumah) son em-
pleados de forma poco consistente por Ghannouchi de un texto
a otro, de manera que en varias ocasiones el término “Estado” es
equivalente a "Gobierno” (2013: 126).

De acuerdo con Ghannouchi, en virtud de la naturaleza mul-
tidimensional y tnica del Islam, siendo este una fe, un cédigo de
conducta y un conjunto de directrices para un sistema de go-
bierno, la existencia de un Estado es un requisito esencial para la
comunidad. La legitimidad de dicho Estado Isldmico se deriva de
dos fuentes, el an-nass, definido por Ghannouchi como la com-
binacion del Coran y la Sunnah (dichos y acciones del Profeta Mu-
hammad), y la Shara (traducida a menudo como consejo o con-
sulta). El an-nass, expresado también como la plena aceptacion
y el cumplimiento de los mandatos y las normas de la Sharia,
es la autoridad suprema de la que un sistema isldmico de go-
bierno deriva su filosofia, valores, leyes y fines. Para Ghannouchi,
la Sharia, que define mas como un conjunto de orientaciones
generales que un conjunto de leyes, es totalmente justa, mise-
ricordiosa y ha sido revelada por Dios con el propdsito de servir
y proteger los intereses de la humanidad (Tamimi, 2013: 133). En

consecuencia, un Estado Isldmico puede ser descrito como un
Estado de Derecho.

La segunda fuente de legitimidad de un Estado Isldmico es la
Shara. Este concepto significa mucho mas que consejo o con-

sulta. En su nivel mas elevado, la Shara es el principio que esta-
blece que el poder de interpretar el texto sagrado no debe ser
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monopolizado por una sola persona o institucién en particular.
La interpretacion es una prerrogativa de toda la Ummah, que os-
tenta la vicegerencia de Dios en la Tierra. La Ummah actua colec-
tivamente como delegada de Dios en la aplicacion de su Ley, la
Sharia, y por lo tanto, es responsable de rendir cuentas ante El. La
Ummah puede definirse como una ‘agidah (fe) encarnada en un
Jamaa‘ah (comunidad) de seres humanos. Con el fin de facilitar
la aplicacién adecuada y uniforme de la Sharia, la Ummah esta-
blece un dawla (Estado), ante el cual, el hukumah (Gobierno) es
responsable. Las facultades delegadas por la comunidad islami-
ca al hukumah son limitadas, solamente para permitirle a llevar
a cabo el conjunto de tareas relacionadas con la aplicacién de
ciertos aspectos de la Sharia. Esto, en términos modernos, puede

equipararse -segin Ghannouchi- a la tarea de hacer cumplir la ley
(Tamimi, 2013: 135).

El sistema islémico de Gobierno que Ghannouchi defiende, se
caracteriza por obligarse por un conjunto de directrices divinas,
cuyo objetivo es realizar la meta del Islam de crear una “‘comuni-
dad que se dedique al establecimiento del bien y la justicia y al
combate contra el mal y la opresién” (citado por Tamimi, 2013:
123-127). Este Gobierno Isldmico cuenta con tres caracteristicas:
1) la autoridad suprema legislativa ests determinada por la Sha-
ria, 2) el Jefe o cabeza del Gobierno es el lider del cuerpo ejecu-
tivo, a quien corresponde la responsabilidad de implementar las
leyes y otras regulaciones, y 3) el poder politico pertenece a la co-
munidad o Ummah, quien -como se ha sefalado- debe adoptar
una forma de Shara o consulta (Ghannouchi, 1998: 92).

La concrecion de este modelo ideal de Gobierno plantea-
do por Ghannouchi se ve limitada por la necesidad de asumir
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una actitud pragmatica ante la realidad. Si bien hasta los afios
noventa él consideraba un ‘deber religioso de los musulmanes’
luchar por la constitucién de un Gobierno Isldmico, con el paso
del tiempo reconocié que las circunstancias no eran favorables
para dicho proyecto. Ghannouchi decfa al respecto:

Cada musulmdn tiene una responsabilidad hacia
la tarea de establecer un Gobierno Isldmico. Si esa
tarea no es posible, entonces los musulmanes deben
esforzarse por lograr lo que se pueda lograr. Com-
partir el poder en un ambiente musulmdn o no mu-
sulmdn se convierte en una necesidad de cara a ins-
taurar las bases del orden social. Compartir el poder
puede no necesariamente basarse en la Sharia. Sin
embargo, debe estar sustentando en un importan-
te fundamento del Gobierno Isldmico, la Shird, o la
autoridad de la Ummah, de cara a evitar los males
de la dictadura, la dominacién fordnea o la anar-
quia local. Este reparto del poder también puede
tratar de consequir un interés nacional o humanista
como la independencia, el desarrollo, la solidaridad
social, las libertades civiles, los derechos humanos,
el pluralismo politico, la libertad de prensa o la li-
bertad de las mezquitas y las actividades isldmicas
(Ghannouchi, 1998: 92).

Reconocer de manera implicita la imposibilidad de establecer
un Estado Isldmico, representa sin duda un punto de quiebre su-
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mamente relevante dentro del movimiento islamista. El Estado
Islamico ha sido una meta fundamental en el proyecto politico
islamista. Para Abul A'la Maududi, uno de los referentes intelec-
tuales mas relevantes dentro del islamismo, era imposible para
un musulman observar con éxito “un patrén de vida islamico”
bajo el imperio de un sistema no-islamico de gobierno. Recono-
cer la imposibilidad de establecer un Estado Isldmico seria para
Ghannouchi, un acto de realismo, pero para otros como Olivier
Roy -agudo observador del islamismo-, seria mas bien evidencia
del *fracaso” del Islam politico o islamismo y de la quiebra de su
modelo teorético, lo que le deja sin un programa concreto en el
plano econémico y politico y sin un modelo alternativo de socie-
dad (1994: 61).

Sociedad civil y Estado Civil

Ghannouchi ha escrito extensivamente sobre el concepto de
sociedad civil, al que concibe tanto como “victima” como “solu-
cion”a la hegemonia del Estado autoritario-secular. A diferencia
de otros pensadores islamistas, ha insistido en “no ceder el con-
cepto de madaniyya (que se viene utilizando en el Mundo Arabe
como sinénimo de sociedad civil) a los sectores seculares”. Para
Ghannouchi, el movimiento islamico ha logrado dar un nuevo
impulso en la sociedad civil inclinando la balanza a favor de la
constitucion de un “Estado de la gente’, en lugar de una situacion
en la que“gente estd para el Estado” (citado por Marzouki, 2013:211).

Esa sociedad civil, tal y como es descrita por Ghannouchi, de

algun modo recuerda la comunidad utépica de Medina, estable-
cida por el Profeta Muhammad, y que define un orden politico en
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el cual la voluntad de la gente tiene precedencia sobre las insti-
tuciones politicas ilegitimas. Para Ghannouchi, la fe protege y ali-
menta los sentimientos civiles. En contraste, la idea liberal e indi-
vidualista de civilidad, conlleva un “debilitamiento y destruccién”
de las relaciones sociales. Ghannouchi usa el término tawaush
(retorno al estado de barbarie) para describir la “falsa civilidad”
que, segun él, caracteriza a las sociedades liberales occidentales
(citado por Marzouki, 2013: 211). La piedad y la civilidad estan en-
tonces inextricablemente unidas: entre mas piadosa es la gente,
mas civil se vuelve, y entre mas civil es, més piadosa deviene. Aca
la funcién del Estado se reduce al minimo: su principal papel es
“permitir a los ciudadanos que se vuelvan virtuosos” (civil y piado-
samente). En esta perspectiva, la idea secular de la separacién de
lo terrenal y lo correspondiente al més alla es inutil y contrapro-

ducente (citado por Marzouki, 2013: 212). El Estado cumple una
mera funcién técnica.

Para Ghannouchi y los islamistas de Ennadha, la tesis de que
Tanez debe reencontrarse con su herencia drabe e isldmica estd
estrechamente vinculada a la idea de Estado Civil. A partir de este
concepto, se rechaza la coercién religiosa y se endosa el con-
cepto de pluralismo, aunque seguin Nadia Marzuiki, desde una
perspectiva no-liberal. Libertad religiosa y pluralismo son instru-
mentos necesarios para el desarrollo moral de la comunidad. Los
derechos individuales no son un fin en si mismos y el individua-
lismo es criticado con fuerza como una expresién de la“decaden-
cia"de Occidente (Marzouki, 2013: 211). La idea de un Estado Civil
es planteada por los islamistas como un tercer término entre un
Estado Isldmico regido por la Sharia y un Estado secular. Este Es-
tado Civil podria ser delineado con las siguientes caracteristicas:
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1. El Estado civil no es ni un Estado militar, gobernado por una
comisién militar, ni un Estado teocrético, que busca imple-
mentar la Sharia como unica fuente de legislacion.

2. Un Estado civil protege la libertad de expresion, de creen-
cias y de culto. El Estado no se entromete en los corazones y
las mentes de los individuos.

3. La unica fuente legitima de legislacion es la voluntad po-
pular, que debe ser respetada sin condiciones, aunque los
derechos de las minorias también deben ser protegidos.

4. El Estado civil no habla en nombre del Islam, pero acepta
una competencia politica justa entre los partidos que se ba-

san en una referencia al Islam, y los partidos seculares (Mar-
zouki, 2013: 214).

Democracia

Reconocer la imposibilidad de constituir un Gobierno Islami-
co y la necesidad de compartir el poder, asi como renunciar a la
idea de instaurar la Sharia, son criterios que van de la mano del
credo democrético de Ghannouchi. Veinte afos antes del inicio
de las Revueltas Arabes, é| ya habia reconocido que la democra-
Cia era una mejor herramienta para luchar contra las dictaduras
que el llamado a la Jihad o a la instauracién de la Sharia.

Mientras muchos islamistas han abordado el tema de la de-
mMocracia, ya sea como la antitesis de la doctrina isldmica o como
algo que fluye directamente desde el Coran y la Sunnah, Ghan-
nouchi adopta un enfoque mas matizado. No sélo considera que
la democracia es islamica y el Islam es democratico, sino que la
democracia, -correctamente practicada- puede favorecer el de-

64

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional




El islamismo en Tunez

sarrollo del Islam: “si se permite que la democracia siga su curso
en el Mundo Musulman, el Islam, sin duda, gobernard, puesto
que nada hoy en dia tiene la capacidad para competir con sus

valores de promocién de la justicia, el servicio y la prosperidad”
(citado por Tamimi, 2013: ix).

Respecto a la idea de la soberania, que para la mayoria de los
tedricos politicos islamistas pertenece solamente a Allah (Maw-
dudi, 1993: 21; Qutb, 2007: 11), lo que implica que la democracia
-al menos en su forma occidental- es incompatible con el Islam,
Ghannouchi adopta al respecto una posicién mas ecléctica:

Cuando decimos “el Gobierno de Dios’, no queremos
decir que Dios desciende y gobierna directamente.
La ley divina, en su aplicacién por el Estado musul-
mdn, se basa en los estatutos constitucionales que
se ajusten a la ética isldmica. Ademds, no permite a
monarquias u oligarquias controlar los asuntos gu-
bernamentales. Por lo tanto... estd claro que “el Go-
bierno de Dios” se correlaciona con el Estado de las

personas o de sus representantes (citado por Elgindy
1995:111).

La democracia, que Ghannouchi define sucintamente como
“un conjunto de mecanismos para garantizar la soberania del
pueblo y para el suministro de vélvulas de seguridad contra la
corrupcion y el monopolio hegeménico de poder’, es una de las
contribuciones positivas mas importantes de Occidente y no ve
ninguna contradiccién entre esta y principios tradicionales isla-
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micos como ijtihad (esfuerzo de reflexién complementaria al Co-
ran y la Sunnah), ijima (consenso), baya (juramento de fidelidad)
y Shara (consulta), que regulan la relacién entre la autoridad po-
litica y el pueblo. Confrontando a los sectores mas conservadores
del islamismo que consideran que la democracia es un concepto
kufr (rechazo y negacién de Allah), Ghannouchi ha insistido en
que la democracia no es extrafa a la cultura tunecino-arabe, ni es
exclusiva de Occidente: “estén equivocados -dice Ghannouchi-,
pues la democracia es el Islam” (citado por Burgat, 2003: 130).

Abrazar la causa de la democracia desde hace tantos afos se
debe, seglin él mismo lo afirma, a su propio proceso de educa-
cién y formacion, y concretamente a dos factores: el primero es
su trasfondo filoséfico, o lo que él llama “su moldeo filosofico”
Para Ghannouchi, su incursién en el campo de la filosofia (inclui-
da la occidental) constituyé un espacio que facilitd, no el adoc-
trinamiento dogmatico, sino el debate libre para la disputa y la
controversia. El se beneficié de haber tenido una formacién no
dogmiética que lo expuso a una variedad de escuelas de pensa-
miento. Su actitud abierta le permiti, por ejemplo, experimentar
con el nacionalismo érabe, sélo para descubrir que no era més
que una “‘combinacién de dogmas y consignas “sentimentales
irrelevantes”. El segqundo factor fue su enfoque no-partidista hacia
el -pensamiento isldmico. Desde el momento de su conversion
del nacionalismo al Islam, cuando vivia en Damasco en 1966, has-
ta su regreso a Tunez en 1970, opté por no unirse a ninguna or-
ganizacién politica isldmica. En cambio, mantuvo comunicacién

y buenas relaciones con todos los grupos isldmicos que encontrd
(Tamimi, 2013: 60).
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Mas alld de estos factores, en la consolidacién de las actitu-
des democréticas de Ghannouchi influyeron ademas las ideas
de intelectuales como el islamista sudanés Hasan al-Turabi, o el
escritor y filésofo argelino Malik Bennabi, quien desde los afos
sesenta argumentaba que el Islam tenia su propia forma de ins-

pirar una actitud democratica y por ende, un modelo isldmico de
democracia era posible.

Como Ghannouchi lo ve, el sistema democratico se compone
de forma y esencia. Por un lado, la forma esté representada en el
reconocimiento de la soberania del pueblo, que se ejerce a través
de una serie de "técnicas constitucionales” que pueden variar de
un sistema a otro en los detalles, pero estédn de acuerdo en torno
a los principios de igualdad, libre eleccién, separaciéon de pode-
res, pluralismo politico, libertad de expresion y de reunién y el
derecho de la mayoria a gobernar y de la minoria a oponerse. Por
otro lado, la esencia del sistema democratico es el reconocimien-
to de la dignidad del hombre. En consecuencia, la humanidad
tiene derecho a disfrutar una serie de derechos que protegen su
dignidad y garantizan el derecho a participar en la administra-
cién de los asuntos publicos, mientras se mantiene la capacidad
para presionar e influir en los gobernantes, y al mismo tiempo

disfrutar de la seguridad contra la represién y despotismo (Tami-
mi, 2013: 110).

Ghannouchi cree que la democracia en el Mundo Islamico,
como en Occidente, puede asumir muchas formas (Esposito,
2001: 114). Tomando como referencia las ideas de Bennabi, argu-
menta que la forma liberal y laica que ha tomado la democracia
en Occidente, constituye la coronacién del periodo posterior a
la Reforma y el Renacimiento, y es el resultado de condiciones
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socio-politicas, econémicas e ideoldgicas unicas, a saber, los en-
frentamientos originados en las desigualdades socio-politicas y
econdémicas de la Europa mercantilista y capitalista. Por consi-
guiente, el concepto de democracia tiene que ser reconstruido
“al margen de sus connotaciones histéricas” (citado por Tamimi,
2013: 87). Se trata -en otras palabras- de “des-occidentalizar” la
democracia, concebirla como un concepto neutral que depende
de cédmo se defina, siendo posible hacer referencia a una demo-
cracia islamica, concepto que Ghannouchi desarrolla en textos
como al-Hurriyat al-‘amma fi-I-dawla al-islamiyya (Las liberta-
des publicas en el Estado islamico), escrito mientras permanecfa
en la carcel. Alli dice:

La democracia isldmica emergerd de la unién en-
tre los instrumentos democrdticos occidentales y
los valores isldmicos (...) El sistema democrdtico
ha funcionado en el marco de los valores cristianos
dando nacimiento a las democracias cristianas, al
igual que ha funcionado en el marco de la filosoffa
socialista para dar nacimiento a las democracias
socialistas. ;Por qué no funcionaria en el marco de
los valores isldmicos para dar nacimiento a una de-

mocracia isldmica? (citado por Hernando de Larra-
mendi, 2013: 91).

A pesar de que una democracia isldmica se basa en la
igualdad y la libertad, su cardcter islamico fija limites e influye
en sus instituciones. La ciudadania en el Estado moderno,
segun Ghannouchi, debe ser una en la que todos, musulmanes
y no musulmanes, sean iguales y posean una nacionalidad
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comun. Esos derechos, afirma, estan garantizados por el Islam
(el Coran, la Sunnah y la jurisprudencia isldamica). Aunque
considera que todos son iguales sin distincion de raza, credo,
origen étnico, con igualdad de derechos y libertades, postula
dos categorias de ciudadania: una para los musulmanes, que
gozan de la ciudadania no calificada (muwatanahammah), otra
para los no-musulmanes, que poseen una ciudadania calificada
(muwatanahkhasah). En tanto que estos ultimos gozan de plena
ciudadania, la mayoria de los ciudadanos podria determinar que
su fe influencie la vida publica, y por lo tanto el Estado podria
prohibir a los no musulmanes ocupar altos cargos en el Gobierno
(citado por Esposito: 2001: 115).

Ghannouchi apela entonces a una “democracia isldmica’, sin
embargo, en ausencia de un modelo democrético islémico ple-
namente desarrollado, y hasta que el modelo se ponga en prac-
tica, no duda en recomendar como punto de partida el modelo

democrético occidental. En un articulo publicado en The Obser-
ver, escribié:

Si por democracia se entiende el modelo liberal de
gobierno que prevalece en Occidente, un sistema en
virtud del cual el pueblo elige libremente a sus repre-
sentantes y lideres, en el que hay una alternancia
en el poder y en el que se garantizan las libertades
civiles y los derechos humanos, los musulmanes no
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Las libertades

Al plantear sus argumentos respecto a la libertad desde el
punto de vista filoséfico, Ghannouchi critica la definicion de esta
como “ausencia de coaccidn externa’, caracteristica de la idea de
libertad negativa, que segun él, ‘confirma la naturaleza mecénica
negativa de las libertades individuales® (citado por Tamimi, 2013:
99). Argumentando en contra de esa libertad negativa, afirma
que la coaccién “puede asumir formas diversas, que pueden ser
tan sutiles y disimuladas” que la victima no es consciente de ello.
Esto -explica- “es la forma de coaccién que las instituciones es-
tatales y capitalistas en Occidente ejercitan en virtud de su in-
fluencia en los medios de comunicacion, educacién y entreteni-
miento”. Posteriormente, la influencia se ejerce sobre las mentes
del publico, cuyas decisiones pueden ser manipuladas de una
manera que asegure el monopolio del poder por parte de ciertas
instituciones politicas o financieras. Ghannouchi se inclinaria mas
bien hacia una libertad positiva, pero en su forma kantiana: como
la capacidad de realizarse a si mismo en las decisiones autonémi-

cas, decisiones que siempre contendran un acto de obediencia
racional hacia la ley moral.

Las libertades no deben ser vistas como una amenaza al Islam.
El Islam fue revelado para establecer los derechos humanos. Esta
es su verdadera esencia. Cualquier interpretacién del Islam que
esté en contra de los derechos humanos fundamentales y los de-
rechos humanos universales, o en contra de la justicia, es refuta-
ble y no es parte del Islam (Ghannouchi, 2011). A partir de esto,
Ghannouchi ha favorecido siempre un sistema multipartidista de
gobierno y estima que si no debe haber restricciones en materia
de religién, tampoco ha de haberlas en la politica:
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El tipo de Estado que queremos es uno que no inter-
fiere en la vida privada de las personas” (...) “El Es-
tado no deberia tener nada que ver con imponerle o
decirle a la gente qué ponerse, qué comer y beber, lo
que deben creer (citado por Devichand, 2012).

En cuanto a los derechos de las mujeres, un tema que sue-
le ser controversial dentro del islamismo, ya desde 1980, Ghan-
nouchi habia manifestado -a través de un discurso que luego fue
publicado en su libro Al-Mar‘ah al-Muslimah Fi Tunis (La mujer
musulmana en Tiinez)-, una dura critica hacia la posicién anterior
de su movimiento referente a las mujeres y habia demandado
una revisién, en el sentido de afirmar el principio de la igualdad
entre los sexos, y la necesidad de involucrarlas activamente en
todas las actividades politicas y sociales (Tamimi, 2013: 76). De
igual modo ha sefalado que el movimiento islémico ha fallado
al apreciar y abordar la situacion de las mujeres musulmanas de
manera adecuada. En lugar de ofrecer una visién liberadora, mu-
chos islamistas han permanecido ignorantes e insensibles fren-
te a la “opresién, degradacién y humillacién de las muijeres, [yl la
restriccion de sus horizontes y roles... durante los largos siglos de
decadencia... en los que la personalidad de la mujer fue arrasada
y se transformé en un objeto de placer en nombre de la religion".
Un “falso Islam ha sido inculcado en las mentes de las muijeres
(...) Islam significaba s6lo el velo, aislamiento dentro de la casa,

hacer la voluntad de los hombres, falta de libertad” (citado por
Esposito, 2001: 111).

Desde 1990, Ghannouchi no ha cuestionado el Cédigo de Es-
tatuto Personal y ha indicado que su movimiento no busca una

reversion del modelo heredado durante la época de la dictadura
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ni pretende “de-emancipar” a las mujeres. En una entrevista de

1995, expresaba mas bien que “la igualdad entre los sexos esta
garantizada por el Islam™;

El Cordn dice que los hombres y las mujeres son
iguales. Las mujeres tienen derecho a la educacion,
el trabajo, a escoger su hogar y el matrimonio, a la
propiedady la participacién politica Yo insisto en la
igualdad de oportunidades entre hombres y muje-
res. Esto no contradice los papeles especificos de los
hombres y las mujeres, por ejemplo, en la guerra, los
hombres pelean y las mujeres les ayudan. Yo no creo
en forzar el hiyab en las mujeres. Es una cuestién

personal, no un deber del Estado (citado por Elgindy
1995:113).

En una entrevista de octubre de 2011, reiterd la posicién ex-
puesta en 1995 y aseverd que el gobierno encabezado por En-
nadha no impondria a las mujeres el uso del velo isldmico, ‘pues
todos los intentos de hacerlo en otros paises drabes han fraca-
sado” (Andnimo, 2011). “Los islamistas moderados en Tunez: Pro-
tegeremos los derechos de todos’, El Mundo). Ghannouchi tam-
bién manifestd que las mujeres ocuparian puestos de trabajo en

el Gobierno de coalicién (Troika), “tanto si usaban un hiyab como
sino lo usan”
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Channouchi y sus criticos

En este tema del hiyab -como en otros dmbitos- se verifica
una evolucién en las ideas de Ghannouchi hacia posiciones mas
liberales. En términos generales, él ha sido un politico muy consis-
tente a lo largo del tiempo, pero sus detractores recurrentemente
le reprochan haber proferido en el pasado comentarios u opinio-
nes de naturaleza “extremista”. Por ejemplo, en 1981 manifesto un
considerable disgusto por una ley que restringia el uso del hiyab
para ciertas mujeres y que calificé como un ejemplo de la “mo-
dernidad de Bourguiba’, que sélo buscaba imitar a Occidente sin
tener en cuenta las normas culturales y religiosas indigenas (ci-
tado por Elgindy 1995: 113). Ghannouchi suele responder a este
tipo de acusaciones diciendo que“sélo las piedras no cambian en
veinte afnos, pero las personas s

Durante la dictadura y los afos de persecucién contra los is-
lamistas de Ennadha, Ghannouchi acusé al gobierno de Ben Ali
de haber participado de manera directa en campafas de prensa
dirigidas a desacreditarlo. Desde su exilio londinense, el lider isla-
mista llevé a los tribunales varios casos de difamacién e injurias
en su contra. Al parecer, avergonzado por las reiteradas criticas a
su historial de derechos humanos por parte de las organizacio-
nes internacionales de derechos humanos, el gobierno de Ben

Ali pudo haber buscado vengarse de Ghannouchi tratando de
desacreditarlo.

Desde la academia occidental y los sectores seculares ara-
bes también se han ventilado criticas hacia Ghannouchi. En su
ensayo “The Al-Nahda Movement in Tunisia: from Renaissance
to Revolution’, publicado en el libro Islamism and Secularism in
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North Africa (1996), el profesor Michael Collins Dun se propuso
demostrar lo que él consideré como evidencia de que Ennadha,
bajo la conduccién de Ghannouchi, evolucioné o fue conduci-
do hacia posiciones mucho més radicales y revolucionarias de lo
que originalmente se ha considerado. De igual modo, dentro del
secularismo Ghannouchi ha recibido diversas criticas, como las
planteadas por Bahey Eddin Hassan, director del Cairo Institute
for Human Rights Studies y conocido opositor de lo que él lla-
ma el“Islam politico”. Para Hassan, Ghannouchi es un ejemplo del
“maquiavelismo rampante” que se aprecia dentro del islamismo
(citado por Tamimi, 2013: 277). La supuesta flexibilidad y mode-
racién de islamistas como Ghannouchi —a quien acusa de hip6-
crita- se explica histéricamente por el recurso a la tagiyyah, que
permite a los islamistas que atraviesan periodos de debilidad, de-
clarar posiciones que contradicen sus creencias y ocultar aquellas
opiniones que contradicen las de los otros.
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D esde 1987, Ben Ali enmendé varias veces la Constitucion
para perpetuarse en el poder a la cabeza de un régimen
Crecientemente autoritario y corrupto. El pais se habia converti-
do en lo que un académico tunecino describia como “una gran
comisaria, un Estado mujabarat (controlado por los servicios de
inteligencia) por excelencia” (Sadiki, 2008: 165), o lo que otros ca-
racterizaban como un Estado “policiaco-orwelliano”.

A pesar de su imagen progresista, especialmente en lo refe-
rente a los derechos humanos de la mujer, Tunez seguia siendo
uno de los paises mas represivos de la regién euro-mediterranea.
Paraddjicamente, antes de la Revolucién del Jazmin, Tanez era
elogiado por la prensa occidental y los grandes organismos fi-
nancieros internacionales como “modelo de estabilidad politica y
crecimiento econémico’, todo esto a pesar del desempleo masi-
vo, la corrupcién endémica y la creciente pobreza. Los procesos
de privatizacién y liberalizacién implementados en los afios no-
venta constituyeron la dltima etapa en el proceso de desmantela-
miento del proyecto socialistay de economia centralmente plani-
ficada impulsado originalmente por Bourguiba. Dichos procesos
estaban dirigidos a crear las bases de una economia de mercado
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modernay de una transicién a la democracia. Sin embargo, los re-
sultados en el plano politico fueron otros: una reorganizacion del
autoritarismo y una subversiéon de las tendencias democréticas
en el dmbito local y nacional (King, 2003: 3).

La economia tunecina -muy dependiente de Europa- sufri6
un significativo retroceso a partir de la crisis financiera mundial
en 2008. La caida de los ingresos del turismo, la mengua en las
remesas de los inmigrantes y la disminucion de las exportacio-
nes, redujeron el PIB a la mitad entre 2007 y 2010. El desempleo
llegé en 2010 al 30% en el caso de los jévenes de 18 a 29 afios,
y al 50,63% en el caso de los jévenes con estudios universitarios.

La complicidad de potencias como Francia o los EE.UU. -des-
enmascarada a partir de la divulgacién de los cables de Wikileaks-,
mostraba hasta qué punto Washington amparaba la dictadura de
Ben Ali y como éste sacaba provecho de la “guerra global contra
el terrorismo” para mantener la represién en nombre de la lucha
contra el “extremismo islamico”. Ben Ali retuvo cierto apoyo a re-
ganadientes de la poblacién en toda la década de 1990, debido a
la sangrienta guerra civil que sacudia Argelia y que enfrentaba a
un régimen de partido Unico secular y a una violenta oposicion is-
lamista. Para muchos en Tunez, tolerar a Ben Ali parecia un peque-
fio precio a pagar para evitar el mismo destino que los argelinos.

Cuando Ben Ali visité a George W. Bush en 2004, el presidente
estadounidense elogié a su huésped por las “reformas” llevadas a
cabo en materia de “libertad de prensa’, y por realizar “elecciones
libres y competitivas”, Por otro lado, Francia apoyo sistematica-
mente las dictaduras de Bourguiba y Ben Ali por razones geopoli-
ticas e intereses neocoloniales. La visién de Ben Ali del islamismo
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como una amenaza y su deseo de eliminarlo en el pais, coinci-
dian con los intereses de seguridad franceses de limitar la inmi-
gracion bajo el pretexto de “combatir el terrorismo” (Gana, 2013: :
6). Al igual que Bush, el presidente Nicolas Sarkozy elogi6 a Ben
Ali por “ampliar la esfera de las libertades”, e incluso cuando las i
protestas populares estallan en diciembre de 2010, la Ministra de
Asuntos Exteriores, Michéle Alliot-Marie, ofrecié a Ben Ali forma-
ciones antidisturbios para reprimir a los manifestantes. ’

En este contexto estall6 la llamada Revolucién del Jazmin,
después de que Mohamed Bouazizi, un joven vendedor ambu-
lante se prendié fuego en la ciudad de Sidi Bouzid, en protesta |
por la accién de la policia que le habia incautado de forma abu- /
siva su puesto callejero de venta de frutas. El suceso fue la chispa |
que incendi6 una pradera humana henchida de descontento y

rapidamente se sucedieron grandes protestas populares en las
principales ciudades tunecinas.

Elinicio de la Revolucién del Jazmin se constituy6 pronto en el
referente para todas las Revueltas Arabes que, aunque desarrolla-
rian trayectorias diferentes, compartian una agenda sociopolitica
similar, un conjunto de caracteristicas comunes. Aunque enraiza-
das en protestas populares que se habian sucedido en el Mun-
do Arabe desde hace varios arios, las revueltas fueron procesos
espontaneos que no respondian a un programa politico defini-
do y que basicamente se remitian a consignas como Al-Sha'b
yurid isqat al-nizam (el pueblo quiere la caida del régimen), Aish,
horreya, “adala igtema’ yyia’ (pan, libertad, justicia social) o hu-
rriyah, izzah, karamah (libertad, empoderamiento y dignidad).
Las revueltas no estuvieron encabezadas por un liderazgo unico
y nunca se plantearon demandas como la aplicacién de la ley
isldmica o la creacién de un Estado islamico.
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No obstante, Tunez presentaba algunas diferencias con res-
pecto a otros escenarios como Egipto. Comparado con este pais,
s una nacion relativamente pequefia, con once millones de ha-
bitantes y una poblacién bien educada y homogénea. A diferen-
cia del caso egipcio, el ejército tunecino no estaba politizado y se
mantenia relativamente separado de los servicios de inteligencia

y de la represion. El régimen de Ben Al era un Estado policial, no
una dictadura militar.

En cuanto al islamismo, este movimiento no jugé un papel
protagonico en las movilizaciones que llevaron al derrocamiento
de Ben Ali. De hecho, los islamistas de Ennadha no estuvieron
al frente de las protestas y nunca organizaron llamados a aplicar
la Sharia o la creacién de un Estado islamico. Ghannouchi reco-
noce que la Revolucién fue un esfuerzo plural y que Ennadha

fue apenas uno entre muchos otros grupos que se unieron a
las protestas:

La Revolucién no sucedié en el vaclo. Fue la culmina-
cién de la lucha de generaciones de tunecinos por la
libertad y la dignidad, incluyendo a los sindicalistas,
los nacionalistas, izquierdistas, liberales e islamis-
tas. Todos estos activistas politicos, los defensores de
los derechos humanos y los activistas de la sociedad
civil han luchado durante décadas para denunciar
el estado de tiranfa, la injusticia social y la corrup-
cién, y su esfuerzo ha logrado despojar al régimen
de cualquier legitimidad y preparar el terreno para
la revolucién (citado por Babador, 2011).
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En otra entrevista, Ghannouchi agrega:

Nuestra Revolucién fue encabezada por jévenes,
especialmente los graduados universitarios desem-
pleados. Pero Ennadha estuvo entre ellos, entre los
que mds sufrieron en Tunez en los ultimos 20 anos.
Dudo que haya una familia en Tinez que no conoz-
ca a un miembro de Ennadha que fuera asesinado,
expulsado o encarcelado. Esto aumenté la presién,
la rabia en la sociedad. Ennadha fue parte de esta
presion. No constituyé el liderazgo de la Revolucién.
Y ningun partido tiene el derecho a tomar la revo-
lucién con sus consignas. Pero sf fuimos parte de la
presién que obligé a los j6venes a la rebelién (citado
por Usher, 2011).

Pese al cardcter secular de las revueltas, el escenario politico
posterior a la caida del dictador favorecié un creciente protago-
nismo de Ennadha y sus lideres. Aun asi, el paso de la clandesti-
nidad a la vida politica abierta no fue un proceso sencillo para
los islamistas. El partido hizo frente a su inclusién en el proce-
so de transicién politica desde una posicion fragil, pero con una
certificada capacidad de adaptacion y compromiso. La represion
experimentada durante décadas demandaba reconstruir -practi-
camente desde cero- las estructuras de la organizacion, acomo-
déndolas a una sociedad que habia mutado mucho desde los
afnos noventa y de la que los lideres islamistas que habian vivido
en el exilio, se encontraban desconectados. Las estructuras di-
rectivas del partido seguian siendo las mismas que a inicios de
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los noventa, y no incluian a ningun representante menor de cua-
renta anos, lo cual generaba diferencias generacionales entre los
militantes del exilio y los que habian permanecido en el pais.

En este contexto, el partido fue legalizado el 1 de marzo de
2011, integrandose de inmediato al Comité para la Proteccién de
la Revolucién, formado en respuesta a las protestas y que reunia
a 28 organismos independientes, como la UGTT y otros movi-
mientos de izquierda. Ese mismo mes, una encuesta de opinion
mostraba que Ennadha ocupaba el primer lugar de las prefe-
rencias entre los partidos politicos, con el 29% de intencién de
voto, seguido por el Partido Demdcrata Progresista (PDP, al-Hizb
ad-Dimugrati at-Tagaddumi) con el 12,3% y el Movimiento para
Renovacién (MR, Harakat at-Tajdid) con el 7,1%.

Este temprano protagonismo de Ennadha empezé a tensar
las diferencias entre los musulmanes méas conservadores y los
sectores seculares dentro de la sociedad tunecina. Para los sec-
tores intelectuales y politicos seculares, la posibilidad de que los
islamistas de Ennadha llenaran el vacio de poder dejado por la
dictadura y se valieran de los procesos democraticos para trans-
formar al pais en un “Estado Isldmico” similar a Irdn, socavando
eventualmente las libertades civiles y politicas de aquellos que
no compartieran su visién islamista, era objeto de profundas
preocupaciones. Se repetia con frecuencia en la prensa que los
islamistas pretendian “convertir a Tinez en una teocracia’, en
donde los derechos humanos, la igualdad de géneroy la libertad
de conciencia “no tendrian espacio’. Frente a esto, las repetidas
declaraciones de los dirigentes de Ennadha respecto a su apoyo
a la nocién de Estado civil, no eran consideradas como sinceras
sino como taqiyyah (negacién de las creencias religiosas frente
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a persecuciones potenciales). La sospecha no se limitaba a los
sectores seculares tunecinos. Algunos observadores occidenta-
les que seguian de cerca las revueltas, como John R. Bradley, se
sumaban a la desconfianza hacia los islamistas. Bradley decia en

su libro After the Arab Spring: how islamists hijacked the Middle
East revolts:

Mientras muchos reporteros occidentales conside-
ran que los disturbios en Medio Oriente son un paso
hacia la democracia, Yo creo lo contrario. Son los is-
lamistas, que quieren crear un Estado Islémico e im-
poner la Sharia, los que emergerdn triunfantes del
presente caos (...) (2012: 1).

Otras voces criticas desde el campo secular acusaban a En-
nadha de extremismo y terrorismo, resaltando episodios de l0s
anos noventa, cuando activistas islamistas atacaron oficinas del
partido gubernamental RCD en un barrio de la capital, matando
a un civil, o el lanzamiento de 4cido en los rostros de algunos
individuos. En su momento, Ghannouchi admitié que individuos
afiliados al partido estuvieron detrss de algunos actos de violen-

Cia, pero insistié en que habian actuado “sin la aprobacién de la
direccion del partido”,

Las criticas que senalaban la supuesta “radicalidad” de los is-
lamistas o su intencion de “islamizar” al pais, en realidad pasaban
por alto el hecho de que desde hace varios afos -mucho antes
de iniciada la Revolucién del Jazmin-, Ennadha habia iniciado un
nuevo proceso de moderacién. Sus lideres venian haciendo hin-
capié en su compromiso con un régimen democratico basado en
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los principios isldmicos, que seria compatible con la proteccién
de las libertades individuales basicas. Las fricciones internas, el
fracaso de la experiencia legal del partido y las repercusiones de
la llamada *guerra mundial contra el terrorismo”, habian desplaza-
do a Ennadha hacia la izquierda, al punto de que, a partir de las
reiteradas concesiones hechas por Ghannouchi al secularismo, la
cadena de televisién Al-Manar, cercana a Hezbollah, lo habia lla-
mado “comunista” (Teyeb, 2011).

Asi,cuando Ennadha ingresa de lleno a la nueva etapa politica
de la postdictadura con un discurso politico pragmético, flexible
y dispuesto a ofrecer garantias de su compromiso con los valores
de lademocracia, los derechos humanos, la no violencia e incluso
con el Cédigo del Estatuto Personal, baluarte legal de los dere-
chos de las mujeres, dificilmente se podia afirmar que se trataba
de una estrategia oportunista dirigida a atenuar las reservas de
los sectores seculares. Se trataba —como lo sefiala Marzouki- de
acusaciones infundadas. El apoyo de los dirigentes del partido a
la idea de un Estado Civil no era una pose oportunista, sino una
posicion derivada de un proceso de reflexién y cambio forjado a
lo largo de un periodo extendido de tiempo, lo cual desmentta la
acusacion de “doble discurso” (Marzouki, 2013: 208).

Para Ghannouchi, la supuesta intencién de “islamizar” el pafs
por parte de Ennadha seria mas bien el producto de decenios
de “‘campanas de desinformacién y miedo contra el partido im-
plementadas por Ben Ali, dentro y fuera del pafs, para justificar la
represion de los islamistas”. En el marco de estas y otras criticas
hacia Ennadha, Ghannouchi manifestd que, después de la Revo-
lucién, algunos de los adversarios del movimiento habian adop-
tado las practicas de Ben Ali, pues estaban preocupados por el
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peso electoral del partido. En una entrevista en el diario Le Temps,
afirmo que los islamistas no cuestionarian el Cédigo del Estatuto
Personal, el mas progresista del mundo musulman, ya que esté
-seguin dijo- “se basaba en la Sharia’, y no tocarian las relaciones
entre la religién y el Estado, porque “Tunez es un Estado islami-
co seguin su Constitucién”. Ghannouchi se refiri6 ademés al velo,
asegurando que se trataba de “una eleccién personal”y rechazé
las medidas mas aberrantes del derecho musulman para castigar
delitos, como la lapidacién en caso de adulterio o la amputacion
de las manos en caso de robo, que son“en nuestros dias métodos
impracticables” (citado por Nair, 2012).

En marzo de 2012 Ghannouchi anuncié que, de cara a la elec-
cién de la Asamblea Nacional Constituyente, su partido no bus-
caria imponer la Sharia. Esta decisién se tomo -dijo-, "no porque
no creyéramos en la Ley Isldmica, sino porque el concepto de
la Sharia aGn no esta claro en la mente de muchos tunecinos ¥
hay muchas mujeres y una gran parte de la elite para quienes el
significado de la ley Sharia es ambiguo” (citado por Ben Ahmad,
2012). Interrogado por un periodista sobre la idea convencional
islamista de que la relevacion divina debe regir las sociedades is-
ldmicas’, Ghannouchi respondié:

Cuando alguien me pregunta qué es la Sharia, yo
respondo que nuestro programa electoral se basa
en nuestra comprensién de la Sharia. Tenemos que
vivir por la Revelacién de Dios en el marco de lo po-
sible. Creemos que la cuestién de la libertad es una
cuestion bdsica. Ennadha no se aventuré en el mun-
do de la politica para hacer campana a favor de la
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Sharia, sino a favor de la libertad. La libertad es par-
te de la Sharia, un ideal de la Sharia, junto con otros
ideales como la justicia. Toda nuestra lucha es en
este sentido (citado por Ben Ahmad, 2012).

En otra entrevista, Ghannouchi exponia su visién del Islam
comprometida con la libertad:

Podemos ver al Islam como una religién humanis-
ta, y creemos que el Islam, si es presentado correc-
tamente a las personas, de manera que puedan ver
su humanidad, serd adoptado por ellas. Nosotros
somos un pueblo musulmdn, y si podemos revelar la
verdad del Islam, las personas la abrazardn. El obs-
tdculo al que se enfrenta el Islam es la dictadura y la
tirania, que es la razén por la cual toda nuestra lucha
ha sido una lucha por la libertad, ya que creemos
que, al abrir la puerta a la libertad, se abre la puer-
ta al Islam. Sin embargo, no tenemos ninguna prisa.
Hemos tenido que luchar para obtener una licencia
como un partido politico y luego para impartir lec-
ciones religiosas en las mezquitas. Ahora las mez-
quitas estdn abiertas para nosotros, lo mismo que la
sociedad y la politica (citado por Ben Ahmad, 2012).

El lider de Ennadha se comprometié igualmente a que si su
partido obtenia la mayoria absoluta, el pais serfa gobernado por
un gobierno de unidad nacional. Esta propuesta de inclusién y
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gobierno compartido, no solo evidenciaba una disposicién a in-
cluir todas las voces emergentes después de la caida de Ben Ali,
sino que apuntaba de modo especial a rechazar la exclusién de
la identidad isldamica del pais promovida por décadas de laicismo.
Ghannouchi agregé en una entrevista con el diario turco Zaman:

No podemos permitir en el Mundo Musulmdn seguir
excluyendo una parte importante de nuestra identi-
dad: el Islam. Esta exclusién sélo ha conducido a la
discordia, a conflictos y al fracaso en el nivel politico
y econémico. Por lo tanto, llamamos a la reconcilia-
cién con nuestra identidad, para la compatibilidad
entre el Islam y la democracia, y el Islam y la moder-
nidad (citado por Basbaydar, 2011).

Ghannouchi advirtié asimismo que no seria “otro Khomeini"y
rechazé laidea de un Estado teocratico, afirmando que su partido
apostaba por una sociedad donde la libertad de creencia, con-
ciencia y eleccién estarian garantizadas y protegidas. Ademas,
rechazé la imposicion de las creencias o los estilos de vida a la

gente, ya fuera bajo el nombre de liberalismo o el Islam. Ghan-
nouchi anadi6:

Laidentidad drabe-isldmica del pals es una cuestion
de consenso nacional, expresada en la Constitucion
de Tunez. Sin embargo, ni el Estado ni nadie tiene el
derecho a monopolizar la interpretacién del Islam o
imponer un determinado entendimiento sobre las
personas o restringir sus opciones en la vida porque
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no tenemos una iglesia en el Islam. La libertad es el
principal valor para nosotros, y no se debe temer que
nosotros la violemos (citado por Basbaydar, 2011).

Con todo, las actitudes moderadas asumidas por Ennadha y
sus lideres no implicaban una aceptacién del laicismo. Ghannou-
chi se manifesté abiertamente en contra de la laicidad, que segun
expreso “no implica democracia’, pretende que estemos ligados
a las cosas del mundo de aqui abajo y apela a un desarrollo eco-
nomico y a una equidad que no tienen en cuenta a la religion”.

Pese a todas las declaraciones de los lideres del partido que
reafirmaban el compromiso de Ennadha con la democracia, los
derechos humanos y las libertades, las sospechas de los sectores
seculares no se disipaban: “Estan haciendo doble discurso, y todo
el mundo lo sabe” sostenia Ibrahim Letaief, locutor de radio en
Mosaique FM, una estacién popular donde recurrentemente se
vertian criticas mordaces contra los islamistas. Ennahda, agregd
Letaief, “s6lo ha atemperado su retdrica, en un intento de ganar
VOtos, pero una vez en el poder impondra la Ley islamica estricta
(citado por Sayare, 2011).

La eleccién de la Asamblea Nacional Constituyente

Desde los inicios de la transicion, Ennadha inicio una intensa
movilizacién destinada a tener presencia en las principales ins-
tancias y frentes organizados tras el derrocamiento de Ben Alj,
como el “Frente del 14 de enero’, el “Consejo para la Salvaguar-
dia de la Revolucién” o la “Alta Instancia para la Realizacion de
los Objetivos de la Revolucion, la Reforma Politica y la Transicion
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Democrética’, un verdadero “laboratorio parlamentario”en el que
fueron adoptadas las medidas transicionales hasta la celebracién
de las elecciones de la Asamblea Nacional Constituyente, pau-
tadas para octubre de 2011. Dentro de esta instancia, en la que
convivian distintas ideologias, los representantes de Ennadha
asumieron posiciones pragmaticas, como el apoyo a la paridad
entre hombres y mujeres en la ley electoral. Ennadha suscribio
con otras 11 organizaciones un acuerdo por el que aceptaba el
Estado civil y el mantenimiento del articulo 1° de la Constitucién
en los términos en que habia sido redactado en la Constitucién
de 1959 (citado por Hernando de Larramendi, 2013: 97).

Las elecciones de la Asamblea Nacional Constituyente efec-
tuadas el 23 de octubre, conformaron el primer paso institucio-
nal que canalizaba las aspiraciones democraticas de las Revueltas
Arabes en el Medio Oriente. Participaron 110 partidos politicos
y unos 11.000 candidatos. Los resultados confirmaron lo que las
diferentes encuestas habian proyectado y que daban como ga-
nador a Ennadha. Los islamistas obtuvieron el 37,04% de los vo-
tos y 89 escarios, seqguidos del Congreso por la Republica (CPR,
al-Mu'tamar min ajl iFJumhariyyah), partido de orientacién na-
cionalista drabe encabezado por Moncef Marzouki, y el Foro De-
mocratico para el Trabajo y las Libertades (Ettakatol, at-Takattul
ad-Dimugrati min ajl il-’Amal wal-Hurriyyat ), de tendencia social-
democrata y liderado por Mustafa Ben Jaafar (ver gréfico No. 1).
Con estos dos partidos Ennadha conformé una coalicién o Troika
que acordd dar el cargo de primer ministro a Hamadi Jebali (re-
presentante del ala més pragmética de Ennadha), la presidencia
del pafs a Marzouki y la presidencia de la ANC a Ben Jaafar, de Et-
takatol. El acuerdo también establecié Ia creacién de 42 carpetas
ministeriales, de las cuales 19 serian para Ennadha, incluyendo
los ministerios del Interior, Justicia, Salud y Relaciones Exteriores.
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Grafico No. 1
Elecciones Asamblea Constituyente 2011
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http//www.tunisia-live.net/2011/11/14/tunisian-election-final-results-tables/

El triunfo de Ennadha fue categérico, casi 30 puntos porcen-
tuales por encima del CPR. Una victoria significativa si se toma
en cuenta que el partido estuvo proscrito entre 1991 y 2011 y
que muchos tunecinos por debajo de los 30 afios (el 54% de la
poblacién) nunca habfan conocido a los islamistas de manera di-
recta. Sin embargo, las elecciones estuvieron marcadas por una
alta abstencién (48%). Si se tiene presente este hecho, la votacién
de Ennadha represent6 apenas el 18,1% del padrén electoral.
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i{Como se explica en todo caso la victoria de Ennadha? Varias
explicaciones pueden plantearse al respecto. Ennadha demostré
mucha habilidad y celeridad en la organizacién de estructuras
partidarias electorales alrededor del pais después de la caida de
Ben Ali.“Células dormidas” del partido fueron eficazmente reacti-
vadas y se sumaron a la tarea de constituir una eficaz maquinaria
electoral. Al respecto indica Abdelhamid Jelassi, miembro del Co-

mité Ejecutivo del partido:

Dado el hecho de que éramos un partido viejo, fui-
mos capaces de revivir nuestras estructuras inme-
diatamente después de la Revolucién en enero. Mi-
litantes que estuvieron en prisién durante un largo
periodo empezaron a trabajar por el partido de nue-
vo, junto a aquellos que habian operado clandesti-
namente (citado por Hostrup y Cavatorta, 2012).

Algunos analistas explicaban también la victoria de los islamis-
tas a partir de la reputacién de Ennadha como la oposicién mas
intransigente frente a Ben Ali, y por lo tanto, haber sido durante
tantos afos el blanco principal de la represién gubernamental.
Otros sefalaban la debilidad de las fuerzas seculares, atomizadas
en decenas de partidos liberales, socialistas, marxistas, republica-
nos, nacionalistas, pan-arabistas, etc. Para Ghannouchi, Ennadha
gano estas primeras elecciones debido a dos factores. El primero
fue el capital de simpatia que el partido tenia entre la 'gente, tras
haber sido perseguido con la mayor safa por el Gobierno. El otro
factor fue el hecho de que Ennadha hablaba un lenguaje muy
sencilloy cercano a la gente y a su comprensién; eso -para Ghan-
nouchi- liberé el Islam, convirtiéndolo en un“simbolo de la frater-
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nidad, un simbolo de libertad, incluida la libertad de los derechos
de las mujeres” (Ghannouchi, 2011).

Efectivamente, una de las razones decisivas de la victoria pudo
ser el deseo de reivindicar la identidad islamica del pais. A pesar
de decenios de secularismo duro, el pais venia experimentando
en los ultimos afos un proceso de re-islamizacién, que se notaba
en el creciente uso de vestimentas islémicas, la proliferacién de
espacios de estudios coranicos, el aumento en la asistencia a las
mezquitas y diversas campanas tendientes a la moralizacion de
la vida publica (Marzouki, 2011a: 152). Tinez nunca dejé de ser
un pais en el que el Islam desempena un papel significativo en
la vida de muchos de sus habitantes. Incluso el derrocado presi-
dente Ben Ali, quien fue acusado a menudo de “luchar contra el
Islam”y no s6lo contra los islamistas, habia intentado sacar prove-
cho de las sensibilidades religiosas de la poblacién. Por ejemplo,
su autobiografia oficial fue reescrita al inicio de su mandato para
hacer constar que habia nacido ‘dentro de las cuatro paredes de
la Mezquita de Sidi Makhlouf", un sitio muy venerado por los mu-
sulmanes en Tunez.

En todo caso, es importante que ninguna de las razones aludi-
das, ni siquiera las planteadas por Ghannouchi, explicaban la vic-
toria de los islamistas como un apoyo popular a la.implantacion
de la Sharia o la creacién de un Estado isldmico.

Por otro lado, en cuanto a la composicién del voto islamista,
los observadores foraneos suelen creer que los pobresy las clases
trabajadoras apoyaron a Ennadha, en tanto que las clases mas
présperas y los intelectuales estaban en contra. Una tesis que
para el profesor de derecho constitucional de la Universidad de

Tunez, Al-Hadi Bulleid, no es certera:
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Contrariamente a Argelia, no tenemos una elite que
esté conectada a Francia y se nutra de la cultura
francesa. Lo que tenemos son personas que han ter-
minado su educacién en Francia, al igual que conta-
mos con personas que han terminado su educacién
en los EE.UU.; no hay nada mds que eso (...) Ennad-
ha tuvo éxito porque fue percibido como una fuerza
politica trabajando en favor de las clases populares.
Al mismo tiempo, actué como un partido nacional y
drabe-nacionalista y no s6lo como un partido isla-
mista. Sin embargo, seria erréneo creer que este era
el nico partido que ha intentado hacer un llama-
miento a la clase trabajadora o que traté de vincular
el nacionalismo drabe con el Islam. Tenemos una
izquierda y un movimiento sindical con una larga
trayectoria que también hace mucho tiempo han
ejercido esos roles politicos y que también pagaron
un precio muy elevado por sus acciones durante la
época de la tirania (citado por Yehia, 2011).

En términos generales, los islamistas se vieron asimismo fa-
vorecidos por no presentarse durante la camparia como abierta-
mente contrarios al legado modernizador de Bourguiba, lo que
seguramente atrajo el voto de ciertos sectores seculares. En efec-
to, Ennadha no se opuso al derecho de las mujeres a demandar
el divorcio, a la prohibicién de la poligamia o a otros avances que
se habian introducido en el Cédigo del Estatuto Personal.“Quizés
-como expresa Bulleid- los lideres de Ennadha se percataron de
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que el ciudadano promedio en Tunez es un musulman modera-
do, al que le gusta disfrutar de la vida y que aspira al progreso y
los tipos de las libertades individuales y civiles que tienen en Eu-

ropa, aunque afirme ser partidario del Islam politico” (citado por
Yehia, 2011).

Otro factor que pudo haber favorecido la victoria de Ennadha
fue el hecho de que muchos tunecinos votaron por los islamistas
a partir de su admiracién por el “modelo turco” del primer minis-
tro Recep Tayyip Erdogan y el partido AKP, que para muchos ha
significado una combinacién exitosa de politicas seculares, Islam
y democracia. Al respecto dice Kemal Bin Yunis, director del Cen-
tro Ibn Rushd de Estudios Magrebies:

Tunez se estd moviendo en el empuje gravitacional
del modelo turco. Para los islamistas moderados,
como Ennadha, esto es inevitable por muchas razo-
nes, principalmente la dependencia econémica de
Tunez del turismo y su estrecha relacién con Occi-
dente (citado por Yehia, 2011).

En efecto, el “éxito” de Erdogan en Turquia, dio esperanzas
tanto a islamistas como a seculares respecto a la posibilidad de
compatibilizar el Islam con la democracia en el nuevo escenario
politico tunecino. No obstante, asimilar el modelo turco del AKP
a las realidades de las Revueltas Arabes no es una tarea sencilla.
Sendas diferencias impiden “trasplantar” el modelo con facilidad.
En primer lugar, los antecedentes historicos y culturales de En-
nadha son muy distintos a los del AKP. Turquia nunca fue someti-
da a ninguin tipo de dominacién extranjera directa, mientras que
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Tunez consiguid la independencia apenas en 1956, después de
haber sido una colonia francesa desde 1881 y, antes de eso, su-
jeta al dominio de los otomanos. El proceso de modernizacién y
de occidentalizacién del pais que Bourguiba realizé a su llegada
al poder, fue algo impuesto “desde el exterior’, y los islamistas tu-
necinos identificaron la influencia ejercida por Occidente como
la principal razén de la supuesta decadencia de la sociedad tune-
cina (Torelli, 2012a: 67). En el caso de Turquia, desde su creacién
como Estado-nacién moderno el proceso de occidentalizacion
fue acelerado, evolucionando de una manera bastante diferente
en comparacion con los Estados-nacién constituidos en el Mun-
do Arabe después de la descolonizacién. Ennadha se convirtié in-
cluso en una fuerza politica anti-sistémica, debido a la represion
del Gobierno y como reaccién a un sistema que no permitia su
existencia y actividades, un devenir muy distinto al del AKP. Final-
mente, el AKP se define como un partido conservador inspirado
por el Islam y sus valores, mientras Ennadha es tipicamente un
partido islamista, que inclusive se pareceria mas al antecedente
del AKP, el Partido del Bienestar (RP, Refah Partisi).
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D espués de la victoria en las elecciones para la Asamblea
Constituyente, Ennadha se enfrenté a un doble reto: afir-
mar su identidad religiosa y preservar la alianza con sus socios
seculares de la Troika. Ghannouchi aseveré que Tunez “seria una
nacion libre, independiente y préspera, que protegeria los dere-
chos de todos los ciudadanos, independientemente de su sexo O
su religién”y que las mujeres tunecinas “no se verian obligadas a
llevar el velo” (citado por Maged, 2011). En términos generales, los
dirigentes de Ennadha insistieron, antes y después de las eleccio-
nes, en su disposicion al didlogo y a la definicién de una hoja de
ruta hacia la democracia.

La legitimidad ganada por los islanfistas en las urnas los en-
frentd al reto de asumir responsabilidades ejecutivas en un con-
texto de dificultades e incertidumbres sociales y economicas.
Desde sus inicios, el desempefio de la Troika se vio afectado por
tensiones derivadas de la falta de cohesién interna, que contri-
buyeron a erosionar el funcionamiento del primer gobierno de-
mocrético encabezado por Ennadha. Adicionalmente, la gestion
del Gobierno se vio afectado por el deterioro de la situacion so-
cio-econdmica y el aumento del clima de inseguridad en el pais.

95

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional




Sergio I. Moya Mena

Pese a la victoria electoral y su condicién de partido mayori-
tario dentro de la ANC, los islamistas se vieron obligados a hacer
concesiones con el fin de mantener la Troika con el CPR y Ettaka-
tol. Una de estas concesiones fue ceder el Ministerio de Educa-
cién a los socialdemdcratas de Ettakatol, lo que limité cualquier
intento de revertir las reformas realizadas en 1989 por el ex mi-
nistro de Educacién, Mohamed Charfi. Tales reformas implicaron
un escrutinio cuidadoso de los libros de texto: todos los pasajes
que predicaban “intolerancia”fueron eliminados, dejando espacio
para un énfasis en lo que se consideré como “lo mejor del pen-
samiento medieval musulman” referente a educacién religiosa,
a la vez que el curriculo de ciencias incorporé temas como las
teorias de la evolucién y del Big Bang. La introduccién de estas
reformas provocd en su momento un conflicto entre Ennadha y
el ex presidente Ben Ali, a quien se acusé de “des-islamizar al pais”
(Bechri, 2012). Desde el fin de la dictadura, Ennadha manifesté su
interés en retornar a la época “pre-Charfi’, e implementar una re-
forma lingiistica orientada a una arabizacién que pusiera fin a lo
que en el pasado Ghannouchi habia llamado una“‘contaminacién
linguistica’, en referencia a la extensa utilizacién del francés en el
admbito de la educacién y en la esfera publica. Los otros socios de
la Troika, sin embargo, dejaron en claro que la educacién debia
permanecer fuera de las manos de Ennadha, y lo lograron.

Poco después de que la ANC fuera constituida, se inicié un
debate respecto al papel de la Sharia en la nueva Constitucién.
La plataforma electoral de Ennadha no hacia mencién de la Sha-
ria, y antes de las elecciones Ghannouchi habia declarado que
su partido no buscaria introducir la Ley isldmica en la nueva
Constitucién. No obstante, luego de la victoria del partido en las
elecciones de octubre, un grupo de diputados islamistas, entre
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ellos algunos de los miembros mas conservadores de Ennadha,
propusieron una referencia constitucional a la Sharia como “una
fuente entre las fuentes” de la ley. Con un escenario en las calles
caracterizado por cientos de salafistas manifestdndose a favor de
esta iniciativa, el presidente de la Asamblea, Mustapha Ben Jaafar,
de Ettakatol, amenazd con renunciar si la propuesta era adopta-
da, y los grupos seculares presionaron a la cipula de Ennadha
para que aclarara oficialmente su posicién (Feuer, 2012: 3). Ante
la posibilidad de que la Troika colapsara, Ennadha aposté por la
moderacién. La direccién del partido estimé que los costos poli-
ticos de imponer la Sharia serian demasiado grandes y anuncié
que apoyarfa mantener el mismo texto del Articulo 1 de la Cons-
titucién de 1959, que establecia: “Tunez es un Estado libre, inde-
pendiente, soberano, el Islam es la religion, el drabe es su lengua,
y la Republica es su forma de gobierno”

La exclusién de la Sharia de la Constitucién fue sin duda una
victoria para los sectores seculares, pero en otros dmbitos el estira
y encoje con los socios de la coalicién en ocasiones favorecio a
los islamistas. La decisién de Ennadha de fiscalizar la libertad de
expresion de cara a prohibicion de la blasfemia, fue un ejemplo
de esto. La idea de criminalizar la difamacién de la religién gand
terreno tras las revueltas del 11 de junio de 2012, provocadas por
una exposicion de arte en la capital que algunos musulmanes
conservadores (en particular salafistas) consideraron como “ofen-
siva “para el Islam. Poco después, un bloque de diputados de En-
nadha emitié una declaracién formal que pedia la “penalizacién
de los delitos contra la religiéon” La propuesta se fundamentaba
en el argumento de que “la Revolucién se habia librado en nom-
bre de la identidad arabe-isldmica de Tunez y el respeto a las
creencias religiosas de los ciudadanos’, una afirmacién que evi-

97

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional




Sergio I. Moya Mena

dentemente muchos cuestionaron. Los islamistas argumentaban
que si bien Ennadha respaldaba la libertad de expresion creativa
en las artes, la libertad “dependia del respeto de los valores arabes
e islamicos del pueblo tunecino”. La declaracién instaba ademas
a la ANC a adoptar una ley que tipificara como delito la blasfemia
y se insertara al respecto una prohibicién explicita en la nueva
Constitucion (Feuer, 2012: 3). Mas adelante, un grupo de diputa-
dos de Ennadha propuso un proyecto de ley que tipificaba como
delito los “insultos, blasfemias, burlas, y las representaciones de
Dios y del Profeta Muhammad".

El tema de los derechos de las mujeres igualmente ocasion6
polémica en los debates iniciales de la ANC. En sus primeros anos,
Ennadha habia defendido posiciones referentes a las libertades
personales de las mujeres, que provocaron duras criticas por par-
te de grupos feministas y seculares. Ahora, fruto de una evolucion
ideolégica favorable ala ampliacién de las libertades, el partido
formalmente se comprometia a defender el Cédigo de Estatuto
Personal, que —tal y como se ha mencionado- define a hombresy
mujeres como ciudadanos en condiciones de igualdad, prohibe
la poligamia y otorga a la mujer los mismos derechos en el divor-
cio, la adopcién y otros asuntos personales. Aun asi, la discusién
desnud® las divergencias internas que existian en el partido res-
pecto a temas como la condicién de la mujer. Algunos diputados
conservadores del partido esgrimieron argumentos que refiian
con los logros alcanzados por el Cédigo. Por ejemplo, en noviem-
bre del 2011, recién iniciados los debates de la ANC, Souad Ab-
derrahim, una de las diputadas de Ennadha, declaré que las leyes
tunecinas ‘no debian proteger a las madres solteras’y argumenté
que una ley de 1998 que protegfa a los nifios nacidos de madres
solteras “debia ser eliminada”. Abderrahim sostuvo que la libertad
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concedida a los tunecinos “no debia otorgarse a expensas de los
principios isldmicos”y acoto: «la libertad debe darse a las mujeres

dentro de ciertos limites y sin violar las reglas divinas» (citada por
Al-Hilali, 2011).

Desde que Ghannouchi regresé a Tunez luego de la subleva-
cién contra Ben Ali, Ennadha intentd presentarse como un par-
tido unificado, y en comparacién con sus contrapartes seculares,
sin duda alguna mostré mas disciplina y una mejor organizacién.
Pero las contradicciones y diferencias internas en Ennadha -como
en el caso Abderrahim- hicieron visibles viejas y nuevas grietas
dentro del partido. Una ruptura significativa fue la salida del par-
tido del lider histérico Abdul Fattah Mourou, obligado a dejar su
cargo en la direccién de los islamistas a partir de las exigencias
de los sectores jévenes del partido, quienes demandaban que
Ennadha fuera mas autocritico respecto a la violencia practicada
por algunos miembros del partido en los afios noventa. Mourou
se separd de Ennadhay participd en las elecciones de 2011 como
independiente dentro de la coalicién centrista Alianza Democra-
tica Independiente, aunque retornd al partido en julio de 2012
(@ndénimo (2012) Nouveau bureau exécutif d’Ennadha: Mourou et
Akrout y retrouvent leur place, Leaders.com.tn).

En todo caso, los debates dentro de la ANC y las controversias
internas demostraron que, a pesar de las muestras de modera-
cién de Ghannouchi y los pronunciamientos oficiales del parti-
do, persistia dentro de Ennadha un sector conservador que no
renunciaba a la posibilidad de usar el poder politico para impul-
sar una islamizacién del pais, lo cual hacia surgir en los sectores
seculares, sospechas acerca de las credenciales democréticas de
Ennadha y su compromiso con las libertades y el pluralismo.
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La dificil gobernanza

Uno de los principales retos que debié enfrentar el gobierno
de la Troika era satisfacer las expectativas sociales y econémicas
de los tunecinos. Esta tarea no fue nada sencilla, pues desde el
inicio de su gestién, la Troika enfrenté numerosas limitaciones
para disefar un plan de gobierno y elaborar un presupuesto
de Estado. En parte, las dificultades se debian a la falta de expe-
riencia de los islamistas y sus socios en la gestion de las politicas
publicas. Muchos de los lideres de Ennadha habian estado en-
carcelados o en el exilio y consecuentemente habian perdido el
contacto real con el pais, no pudiendo desarrollar experiencia en
la gestién de los asuntos publicos. Por ejemplo, varios islamistas
que asumieron cargos relacionados con la conduccién econémi-
ca, habian tenido una trayectoria profesional bastante accidenta-
da, a menudo salpicada de largas estancias en prision, lo que les
habia impedido desarrollar aptitudes en los dmbitos necesarios
desde un punto de vista técnico, sobre todo en la economia y
las finanzas (Kefi, 2012: 40). Este fue el caso del primer ministro
Hamadi Jebali, ingeniero que pasé 16 afos en la cércel, seis de
ellos en aislamiento total, acusado de “intentar cambiar la natura-
leza del Estado”. Los indicadores econémicos de alguna manera
reflejaban la impericia del gobierno de la Troika luego de un ano
de gestién: el crecimiento econdmico se redujo aun 1,5% en 2011
y la tasa de desempleo (una de las principales preocupaciones de
la poblacién) permanecié invariable, manteniéndose en un 16,7%.

A la cabeza del Gobierno, Ennadha debié también enfren-
tar movilizaciones populares organizadas especialmente por la

UGTT, que desde el inicio de la Revolucién del Jazmin habia visto
cémo su membrecia se expandia de modo significativo, y que
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convocd diversas manifestaciones para pedir -entre otras cosas-
medidas de desarrollo regional y exigir la liberacién de los jove-

nes desempleados arrestados durante las manifestaciones contra
la dictadura.

Més all4 de la critica constante de los sectores seculares, las
tensas negociaciones en el seno de la ANC, la incapacidad para
mejorar sustancialmente las condiciones econémicas del pais y
los niveles de seguridad, la presién de los sectores sindicales o
la amenaza de los grupos salafistas jihadistas, el mayor desafio
que debid encabezar el gobierno encabezado por los islamistas
fueron los homicidios de dos dirigentes de la oposicién, Chokri
Belaid y Mohamed Al-Brahmi, asesinados respectivamente el 13
de febrero y el 25 de julio de 2013. Estos asesinatos politicos ge-
neraron una enorme ola de indignacién entre la poblacion, que
incluso llegé a amenazar la continuidad de los trabajos de la ANC
y la existencia misma del gobierno de coalicion.
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Hamadi Jebali
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Aunque Belaid -un critico vehemente del islamismo desde los
anos ochenta- no pertenecia a un partido influyente, su asesina-
to se presentd en un momento de crisis y luego de una masiva
campana de difamacién en su contra, llevada a cabo -en gran
parte- por jovenes proximos a Ennadha, y algunos miembros de
alto rango del partido. Meses después, el asesinato del diputado
Mohamed Al-Brahmi del partido Movimiento Popular, exacerbé
todavia mas la sensacién de indignacién en todo el pais. Grandes
multitudes de manifestantes encolerizados se congregaron en
la capital y otras ciudades para exigir la dimisién del Gobierno,
denunciar su incompetencia, pedir la disolucién de la ANC, y las
dimisiones del presidente Moncef Marzouki y del primer ministro
islamista Hamadi Jebali.

Como reaccién a las demandas populares y tras denunciar los
riesgos de la violencia politica, el primer ministro Jebali propuso
la creacién de un gobierno de unidad nacional integrado por tec-
nécratas, que eventualmente pudiera dirigir al pais hasta el final
de los trabajos de la ANC y la celebracién de nuevas elecciones.
Se trataba -segun dijo- de “colocar los intereses nacionales por
encima de los partidistas y retomar el camino de la transicion”.
La propuesta de Jebali fue rechazada por los érganos ejecutivos
de Ennadha, de los que él mismo era secretario general, pues se
consideré que el partido disponia de “legitimidad democratica
para seguir gobernando” (Hernando de Larramendi, 2013: 102).
El mismo Ghannouchi llegé a declarar que un gobierno de tec-
ndcratas era algo “contra-natura, pues en una democracia, el Go-
bierno debia ser elegido”. La desautorizacién a la propuesta de
Jebali precipité su dimisién como Primer Ministro, y evidenci6 el
alcance de las diferencias existentes entre un sector de dirigentes
de Ennadha que habian permanecido en el pais durante la dicta-
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dura de Ben Ali y eran partidarios de una linea mas pragmdtica y
menos ideologizada, y aquellos que vivieron exiliados en Europa
y para quienes la propuesta de Jebali constituia una "amenaza”
para la existencia de Ennadha. Como sustituto en la conduccién
del Gobierno fue designado el islamista Ali Larayedh, quien has-
ta entonces se desempefiaba como Ministro del Interior. En las
negociaciones para la integracién del nuevo gobierno Ennadha
renuncié a controlar las carteras de Interior, Justicia y Asuntos Ex-
teriores, que pasaron a ser confiadas a los independientes (Her-
nando de Larramendi, 2013: 102).

Muchos de los que denunciaron de forma més vehemente
los asesinatos de Belaid y Al-Brahmi, consideraban -sin aportar
evidencia- que Ennadha estaba detras de estos crimenes y en
concreto citaban las declaraciones de Sobhi Atik, lider del blo-
que de diputados de Ennadha en la ANC, quien dias antes del
asesinato de Al-Brahmi'habia dicho durante un mitin en apoyo
de las fuerzas afines al presidente egipcio Muhammad Morsi, que
“cualquiera que se tomara una licencia en contra de la legitimi-
dad (haciendo referencia a la victoria electoral de los islamistas)
se reuniria con una licencia para tener su sangre derramada en
las calles de Tunez" (citado por Ben Ahmed, 2013). Atik expresé
posteriormente que sus palabras habian sido “malinterpretadas”
y que nunca habia llamado a la violencia politica y el derrama-
miento de sangre.

Semanas después, el Ministro del Interior anuncié que el ané-
lisis de balistica habfa demostrado que la bala que habia matado
a Al-Brahmi provenia de la misma arma que se habia utilizado
para matar a Belaid. El ministro revel6 la identidad del presun-
to agresor, Boubakr Al-Hakim, de 30 afios, miembro de un grupo
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takfiri jihadista (2) que en el pasado habia estado involucrado en
el contrabando de armas.

Mientras, sectores seculares y de izquierda insistian en acusar
a Ennadha de haber creado el contexto ideolégico y politico para
los asesinatos de Belaid y Al-Brahmi. Las protestas contra el Go-
bierno se incrementaron a partir del derrocamiento del presiden-
te egipcio Muhammad Morsi, miembro de la Hermandad Musul-
mana. Previamente se habia conformado en Tunez una versién
local de lo que en Egipto se denominé como movimiento Ta-
marod (“movimiento rebelde”), que habia recogido 22 millones
de firmas en una peticién para elecciones presidenciales antici-
padas y organiz6é manifestaciones masivas contra el gobierno de
los islamistas, que finalmente allanaron el camino para el derroca-
miento de Morsi por parte de los militares el 3 de julio de 2013. El
objetivo declarado del Tamarod tunecino era retirar la confianza
de la ANC elegida (cuyo mandato debia terminar en octubre de
2012) y del gobierno de la Troika (Ghanem, 2013). Ademas, al dia
siguiente del derrocamiento del gobierno de Morsi se conformé
en Tunez el "Frente de Salvacién Nacional (FSN), una coalicién in-
tegrada por partidos politicos laicos, progresistas, izquierdistas y
liberales, con representacién minoritaria en la ANC, apuntalados
por elementos del antiguo régimen y por organizaciones de la
sociedad civil, incluyendo al Tamarod. Con el patrocinio de gran
parte de los medios de comunicacién, esta iniciativa pretendié
recrear en el pais los mismos acontecimientos suscitados en
Egipto, y que en el caso tunecino, implicaban una intensa campa-
fa propagandistica anti-Ennadha y un llamado a disolver la ANC.

Los acontecimientos que marcaron el final del gobierno isla-
mista en Egipto, se presentaban para algunos como un espejo de
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lo que podria suceder en Tunez. Naturalmente, los partidos isla-
mistas de la regién reaccionaron con consternacién y condena
a la destitucién del presidente Morsi. Refiriéndose a la campana
iniciada por el Tamarod, Ghannouchi afirmé que algunos “igno-
raban los hechos y la diferencia en tiempo y lugar” (entre Tunez
y Egipto), cometiendo una “falacia deductiva’ No obstante, los is-
lamistas tunecinos fueron cuidadosos al desvincularse del estilo
intransigente de la Hermandad Musulmana egipcia, que luego
de ganar las elecciones parlamentarias y presidenciales demostré
poca disposicién para el didlogo y el compromiso politico con
los sectores seculares e intentd consolidar un monopolio sobre
el poder. “Nosotros en Tunez -dijo Ghannouchi-, hemos ofrecido
compromisos en cuanto a la Constitucién, de modo que pueda
representar a todos los tunecinos (...) vivimos bajo un Gobierno
de unidad nacional y hay tres cabezas de autoridad (en referencia
al reparto de poder dentro de la Troika), cada una de las cuales
estd afiliada a un partido grande y conocido y todos participan en
el mando’ (citado por Al-Turki, 2013).

En este contexto marcado por los asesinatos politicos y el
derrocamiento del gobierno islamista egipcio, el presidente de
la ANC, Mustafa Ben Jaafar, decidi6 congelar las deliberaciones
sobre la nueva Constituciéon el 6 de agosto, después de que, en
sefal de protesta, sesenta diputados decidieron abandonar sus
labores hasta que los diferentes actores politicos iniciasen nego-
ciaciones para superar la crisis politica creada por el asesinato de
Al-Brahimi. El impasse politico fue solventado gracias a la adop-
cién de una hoja de ruta propuesta por cuatro organizaciones de
notable legitimidad histérica en el pais: la UGTT, la Union Tune-
cina de Industria, Comercio y Artesania (UTICA) y dos entidades
juridicas, la liga Tunecina de Defensa de los Derechos del Hombre
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(LTDH) y la Orden de Abogados de Tunez. La propuesta plantea-
ba la dimisién del gobierno de la Troika y la designacién de un
nuevo Primer Ministro de consenso, quien sustituiria al islamista
Larayedh hasta la realizacién de nuevas elecciones.

A pesar de la resistencia de algunos sectores del partido, la
propuesta fue aceptada por los islamistas. Tras la dimisién del go-
bierno de la Troika, fue designado como nuevo Primer Ministro el
tecndcrata Mehdi Jomaa. Para Ennadha, la renuncia de Larayedh
-decisién derivada del dialogo nacional que tom¢ forma en la
definicion de la hoja de ruta que implicaba igualmente la apro-
bacién de la Constitucién y la eleccién de una nueva Comision
Electoral-, fue “una leccién de la alternancia pacifica en el poder

y de respeto a las reglas democréticas de parte de los islamistas”.
Ghannouchi indicé al respecto:

Elegimos entregar el poder a un gobierno tecnocrd-
tico interino. por el bien de algo mucho mds caro:
situar firmemente a Tunez en el camino hacia la de-
mocracia, escribiendo una Constitucién para todos
los tunecinos, la creacién de instituciones comunes
y la organizacién de elecciones cuyos resultados se-
rdn aceptados por todos, ya que se efectuarian bajo
un gobierno neutral cuyos ministros no podrdn pre-
sentarse a las elecciones (Ghannouchi, 2014).

Ghannouchi aprovechd esta decision del partido para repro-
char a quienes en el pasado habian afirmado que Ennadha “nun-

ca concederia el poder, ni siquiera si hubiera perdido las proximas
elecciones’, y que la democracia para los islamistas “s6lo signifi-
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caba un medio para llegar al poder y aferrarse a éI". Para el lider
islamista, los hechos habian demostrado que tales afirmaciones
eran infundadas y que Ennadha era un partido politico “maduro,
profundamente comprometido con la democracia y que habia
aprendido de los errores de otros partidos gobernantes seculares
e islamistas en todo el mundo” (Ghannouchi, 2014b).

Ennadha y el nuevo marco constitucional

El 26 de enero de 2014, la ANC aprobd finalmente la Constitu-
cién, con 200 votos a favor, 12 en contra y apenas 4 abstenciones,
es decir, con mas de la mayoria de los dos tercios que requeria la
Ley de Organizacién Provisional de Poderes Publicos.

Esta nueva Constitucién ha sido considerada como uno de los
textos constitucionales mas modernos en el Mundo Arabe. En su
Articulo 1, consagra la esencia del acuerdo alcanzado entre los
islamistas y los sectores seculares partidarios de un Estado mo-
derno: “Tunez es un Estado libre, independiente y soberano, su
religion es el Islam, su lengua el Arabe y su régimen la Republica”
La referencia a la Sharia quedé excluida en este primer articu-
lo que define la identidad del pais y ni siquiera se le considera
como fuente del derecho. El Articulo 6 establece que el Estado
garantiza la libertad de conciencia, creencia y culto. Ademas, no
se penaliza la blasfemia y se prohiben las fatwas takfiri (edictos
religiosos que sefialan a alguien como apéstata), lo cual permite
que un musulman pueda renunciar a su fe y cambiar de religion
sin consecuencias adversas.
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No obstante lo anterior, el compromiso politico alcanzado en
la ANC implic que los islamistas lograran incorporar ciertos ele-
mentos religiosos en el texto: la Constitucion se abre con el enun-
ciado “en nombre de Dios clemente y misericordioso’, se destaca
el “apego del pueblo a las ensefianzas del Islam’, el Estado se de-
clara"guardian de la religion’, “protector de lo sagrado”y garante
de una educacion publica que aliente “la identidad drabe-musul-
mana’ y se admite asimismo la existencia de asociaciones y parti-
dos inspirados en el Islam.

Asamblea Constituyente
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Estos acuerdos evidencian los compromisos alcanzados entre is-
lamistas y seculares. Incluso el movimiento feminista obtuvo una
garantia de igualdad en los &mbitos juridicos, educativos y labo-
rales para las mujeres. El Articulo 46 estipula la responsabilidad
del Estado para proteger los derechos adquiridos por la mujery
su deber de mantenerlos y mejorarlos. Adicionalmente, se pres-
cribe un compromiso para erradicar la violencia contra las muje-
res. Con todo, un elemento ambiguo se filtré en el texto, porque
se decreta la obligacién del Estado de garantizar la igualdad de
oportunidades entre la mujer y el hombre para que asuman “las
diferentes responsabilidades en sus dmbitos” (Izquierdo, 2014: 6).

Por otra parte, y marcando una diferencia con paises vecinos
como Egipto, la Constitucion neutraliza el papel politico de los
militares y la policia, estableciéndose expresamente que “los mili-
tares defienden el pafs, [y] deben mantenerse neutrales y apoyar
a las autoridades civiles".

Evidentemente, en el proceso de negociacién del texto cons-
titucional Ennadha cedié en muchas de sus demandas histéricas.
A pesar de contar con la bancada mas grande en la ANCy de la
molestia de los sectores mas conservadores del partido que que-
rian una Constitucién con una identidad islamica mas acentuada,
Ennadha opté por el compromiso politico con los sectores secu-
lares. Al respecto sefiala Ghannouchi:
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No querfamos sacar adelante una constitucion que
no representara a todos los tunecinos y tuviera a la
sociedad dividida. Mds que ser un documento, la
redaccién de una Constitucién es un proceso por el
que la sociedad establece un entendimiento comun
y coherente de sus valores fundamentales y los obje-
tivos, fines y medios de gobierno.

La Constitucién es algo de lo que todos los tunecinos
pueden estar orgullosos, que consagra las libertades
civiles y los derechos sociales, econémicos y culturales
por los que habian luchado. La Constitucion es pione-

_raen muchos aspectos, protegiendo los derechos am-

bientales y los derechos a la asistencia sanitaria gra-
tuita y la educacién, promoviendo la igualdad entre
regiones y garantizando la igualdad de participacién
de mujeres y hombres, yendo mds alld de muchas
constituciones de todo el mundo en la proteccién
de los derechos sociales y econémicos. Asf como el
modelo tunecino, basado en el consenso y la coope-
racién entre las tendencias politicas, ha tenido éxito
en la fundacién de la primera democracia drabe de
su tipo, esperamos que tenga éxito en la proteccién
de las bases fundamentales para una vida digna para
todos los ciudadanos (Ghannouchi, 2014).

111

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional




Sergio 1. Moya Mena

La aprobacién de la nueva Constitucion fue reconocida como
un avance sin precedentes en el proceso de democratizacién de
la regidn y como un faro de esperanza para los otros procesos
de cambio politico abiertos a partir de las Revueltas Arabes en
paises como Libia y Egipto, donde persiste la inestabilidad y la
agitacién politica.
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| espectro politico del islamismo en Tanez incluye también

a otras organizaciones minoritarias ubicadas a la derecha
de Ennadha. La més importante es el Partido de la Liberacion Is-
ldmica (PLI, Hizb ut-Tahrir), expresion local de la organizacion que
lleva el mismo nombre y que fue fundada en Jerusalén en 1948
por Tagiuddin al-Nabhani, poco después de la derrota militar ara-
be frente a los sionistas (Shahin, 1998: 80). Hizb ut-Tahrir fue crea-
do en respuesta al mandato cordnico que establece: “jQue cons-
tituyais una comunidad que llame al bien, ordenando lo que esta
bien y prohibiendo lo que esta mal! Quienes obren asi seran los
que prosperen (Sura La familia de Imran (Sura Ali Emran, 3: 104)’
y ha desarrollado una linea critica hacia organizaciones como la
Hermandad Musulmana, ya que considera que han fracasado al
no haber entendido la“esencia del Islam” (Hamdi, 1998: 76).

Con el paso de los afos y desde su base inicial en Cisjordania,
esta organizacién se propagé a Libano, Siria, Irak, Egipto, Tunez y
Turqufa. En Tunez, los origenes del Hizb ut-Tahrir se remontan a
los afos setenta, cuando es fundado por profesores y estudiantes
que discutian las obras de al-Nabhani. Segun Tawfiq Medini, in-
vestigador y autor de “Una historia de la oposicién politica de Tu-
nez, desde el inicio a la revolucion”, Hizb ut-Tahrir fue constituido
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por Mohamed Fadel Cheetara, quien se habia vinculado a la orga-
nizacién durante sus estudios en Colonia, Alemania Occidental, y
quien tras su regreso a Tunez, inicié contactos secretos con va-
rias figuras del islamismo local en un esfuerzo para reclutarlos en
el partido.

Durante los afios ochenta y noventa, el partido fue reprimido
por el régimen y muchos de sus dirigentes fueron juzgados por
tribunales militares acusados de conspiracién. Desde su creacién,
Hizb ut-Tahrir se organiza en células llamadas Halakat, pequenos
grupos de estudios dedicados a la difusién del Islam y a la discu-
sién de los libros y folletos del Sheik al-Nabhani (Khefifi, 2011).
Uno de los blancos recurrentes del partido han sido las fuerzas
armadas, a las que se ha tratado de infiltrar con el objetivo de
plantar células organizativas y atraer a los oficiales superiores
para educarlos de una manera isldmica (anénimo (2012) Salafism
in Tunisia: A brief history, Asharq Al-Awsat).

Hist6ricamente, Hizb ut-Tahrir ha apelado al establecimiento
de un Estado isldmico y la reconstitucién del Califato. De igual
modo, ha sido critico de los movimientos islamistas tradicionales
como la Hermandad Musulmana o Ennadha, en razén de su “in-
capacidad”para introducir verdaderos cambios, y de los salafistas,
a quienes consideran “demasiado cerca” de Arabia Saudi, desor-
ganizados e inclinados a la violencia.

El partido no reconoce el principio de Estado-nacion ni la de-
mocracia, y sostiene que sus orientaciones politicas se sustentan
en la soberania de la Ummah, el Califato, como el mejor régimen,
y la Sharia, como la mejor Constitucion (andnimo, Tunisie: Le par-
ti Ettahrir: le Califat est le régime le plus approprié a la Tunisie,
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Al Badil). El lider del partido, Ridha Belhadj, estima que la demo-
cracia es “una ilusién fomentada por el capitalismo global”y que
una vez en el poder, Hizb ut-Tahrir prohibiria otras formaciones
politicas (anénimo, Tunisie. Hizb Ettahrir toutes voiles dehors,
Kapitalis). Respecto a la violencia, Belhadj ha afirmado que ‘el
cambio sélo puede tener lugar en el marco de la accion politica
pacifica (...) Fuimos los primeros en rechazar la violencia en la
politica. La confusién es siempre creada por las potencias extran-
jeras” (citado por Ryan, 2011).

Ridha Belhadj. lider de Hizb ut-Tahrir
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En términos econdmicos, Hizb ut-Tahrir juzga al capitalismo
como “inadecuado” para satisfacer las necesidades basicas de la
poblacién y distribuir la riqueza de forma justa. El partido apela a
“una revolucién industrial y una agricultura fuerte”y rechaza ade-
mMas una economia sustentada en el turismo.

Este partido pan-islamista cuenta con una base social fuerte
en algunas areas pobres del pais, y principalmente en distritos
como Ettadhamen, en el cinturén urbano alrededor de la capital.
Alli, muchos jévenes se ven atraidos por las posiciones intransi-
gentesy anti-establishment del partido. Hizb ut-Tahrir fue uno de
los 162 partidos a los que se negé el derecho a participar en las
elecciones constituyentes de octubre de 2011. En esa ocasién,
Belhadj, afirmé: “No necesitamos la autorizacién del Gobierno,
tenemos la autorizacién de las personas” (citado por Ryan, 2011).

Organizaciones jihadistas

Ademés de las organizaciones islamistas, operan en Tanez
desde hace varios afios grupos jihadistas transnacionales como
Al-Qaeda en el Magreb Isldmico (AQIM, Tanzim al-Qa‘idah fi Bilad
al-Maghrib al-Islami), cuya base de operaciones se ha extendido
recientemente hacia el sur del pais, zona en la que también ope-

ran traficantes de armas y redes criminales vinculados a la zona
del Sahel.

Hasta 2007, AQIM era conocido como Grupo Salafista para
la Predicacion y el Combate (GSCP, al-Jama‘ah as-Salafiyyah lid-
Da‘wah wal-Qital), organizacion originalmente fundada por Has-
san Hattab, un ex comandante del argelino Grupo Isldmico Arma-
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do, GIA. AQIM opera actualmente en todos los paises del Magreb
y en el Sahel. Su lider Abdelmalek Droukdel (alias Abou Moussab
Abdel Wadoud), afirmé en junio de 2007 que AQIM “fue creado
para ensalzar la palabra de Dios y el Estado del Coran, y para libe-
rar a los pueblos del Magreb del purio de los corruptos, tiranos
y traidores, reconstruyendo la sociedad en base a la justicia, la
religidn y la moralidad, lo que llevaré a la unidad espiritual, geo-
gréfica y politica, acabando con divisiones y diferencias” (citado
por Reinares, 2010).

La implantacién geogréfica de AQMI ha sido durante mucho
tiempo Argelia y concretamente la Gran Cabilia, en el norte de
ese pais, donde su cupula permanece oculta. Sin embargo, en
anos recientes el area de operaciones de AQIM se ha extendi-
do hacia el sur profundo argelino, atravesando el desierto hacia
Mauritania, Niger y Mali (Echeverria, 2013: 3). El caracter jihadista
salafista del grupo le ha llevado a tratar de atraer a miembros de
grupos similares de otros Estados del Magreb como Tunez, Libia
y Marruecos, mas no con el ritmo que a Droukdel y que a Bin
Laden, primero, y a Ayman Al Zawahiri (lider de Al-Qaeda) les hu-
biera gustado (Echeverria, 2013: 4).

Si bien en la mira de AQMI estén principalmente los regime-
nes magrebies, los dirigentes de la organizacion han incluido
también como sus “verdaderos enemigos” a ‘la alianza del mal
de los judios, los cruzados y sus esclavos los apdstatas y quie-
nes les ayudan”. Igualmente, la rama norteafricana de Al Qaeda
ha heredado del GSPC una especial hostilidad hacia Francia
(Reinares, 2010).

117

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional




Sergio I. Moya Mena

AQMI se organiza en Katibas o brigadas, que se articulan en
células a menudo independientes. Las tacticas del grupo inclu-
yen redadas al estilo guerrilla, asesinatos y atentados suicidas
contra militares, personal gubernamental y objetivos civiles. Sus
miembros han secuestrado con frecuencia (y a veces ejecutado)
a cooperantes, turistas, diplométicos y empleados de las corpora-
ciones multinacionales.

Tras la caida de Ben Ali en enero de 2011, AQIM vislumbré una
oportunidad para posicionarse en la nueva y voltil transicién po-
litica tunecina. La caida subita del aparato represivo del régimen
abri6 la puerta para el discurso jihadista radical y el reclutamiento
de seguidores en organizaciones extremistas. “Aprovechad esta
oportunidad histérica para expandir la manhaj (metodologia) del
tawhid (monoteismo) y la jihad", recomendé Abdel Wadoud en
un comunicado difundido en las primeras semanas luego de la
revolucién. Abdel Wadoud agregaba: “Enviennos a sus hijos para
entrenarlos en las armas y ganar experiencia militar”. Y dirigiéndo-
se a sus "hermanos musulmanes en Tunez”, el Emir dijo:

Vuestros hermanos muyabhidines estdn con ustedes,
su problema es nuestro problema (...) jPor Allah que
no los hemos olvidado y no nos hemos olvidado de
nuestros presos en Marruecos, Tuinez, Mauritania,
Argelia y otros (...) Por Allah, tomaremos venganza
contra los fiscales y sus amos tarde o temprano, Dios
mediante, vamos a sacrificar todo lo posible para
que siempre tengamos un ojo que pestarié y una
vena que late (Flashpoint Partners, 2011).
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El nUmero de tunecinos que forman parte de organizaciones
terroristas en la regiéon es fuente de gran preocupacién para el
Gobierno. Un tercio de los 32 secuestradores de AQIM que toma-
ron la planta de gas de In Amenas en Argelia, en enero de 2013,
provenian de Tunez. En el caso de la guerra civil en Siria, el minis-
tro del Interior Lotfi Ben Jeddou, aseverd en enero de 2014 que
habian retornado al pafs 400 combatientes tunecinos y se habia
prohibido a cerca de 8.000 viajar a ese pais levantino.
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Abu Musab Abdel Wadoud
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Las autoridades temen que el pais se convierta en algo mas
que una ruta de transito, en la medida en que los tunecinos que
luchan al lado de Jabhat al-Nusra, un grupo extremista sirio local,
regresan a casa. El terrorismo es “la mayor amenaza a la seguridad
de Tdnez en la era posrevolucionaria’, ha afirmado el primer mi-
nistro Ali Larayedh (Boukhars, 2013: 10).
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unque el salafismo no es una expresiéon nueva dentro

del Islam contemporaneo, si constituye una novedad la
activa participacién politica que han asumido algunos sectores
salafistas, de modo particular en los paises sacudidos por las Re-
vueltas Arabes, como Egipto, Tunez, Yemen y Siria. En efecto, si la
influencia religiosa y social de los salafistas era palpable en varios
paises drabes e islamicos desde hace décadas, su ascenso politico
es un fenémeno sin precedentes. La gran mayoria de los salafis-
tas se abstenian de participar en la actividad politica, y muchos
de sus predicadores la consideraban como una actividad “religio-
samente prohibida”. Sin embargo, el temor a que el transito a la
democracia erosionara la posicién del Islam y las “bases morales
de las sociedades arabes’, lanz6 al salafismo al ruedo politico y
numerosos salafistas se han sentido obligados a participar de for-
ma directa en la politica para que sus ideas y su visién del Islam
sigan siendo relevantes.

Origenes y tipologia
El salafismo o salafiyyah, se refirié originalmente a un grupo

de eruditos modernizadores y racionalistas como Jamal ad-Din
al-Afghani y Muhammad ‘Abduh, que apelaba al humanismo y el
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progreso. Ese salafismo pretendia a elevar la sociedad musulma-
na de un estado de decadencia a través de la busqueda de recur-
sos filoséficos que lograran dicha meta (Haykel, 2013: 484). Para
esto, se buscaba acomodar el Islam a los desafios de Occidente y
a las ideas del materialismo secular, y sus idedlogos no dudaban
de que alli donde hubiera conflicto entre el Islam clasico y las
necesidades modernas, la Ley Islamica podria ser cambiada (Glas-

s€, 2008: 453). No obstante, en los dltimos decenios la ideologia

original salafiyyah ha sido eclipsada por una reaccién fundamen-
talista y literalista que ya no hace referencia a un proyecto politico
global para modernizar y reformar a las sociedades islamicas. Este
salafismo contemporaneo, que emerge principalmente a partir
delos afios setenta, es impulsado por corrientes fundamentalistas
de origen saudi que se han extendido con amplitud mas alla de
la peninsula arabiga y el golfo Pérsico, penetrando en el Mundo
Arabe e islamico gracias a dos factores: el impulso de una alianza
entre el Dawla (Estado) y la da‘wa (llamada o predicacion islami-
ca) en Arabia Saudi, y la riqueza petrolera. La amplia penetracion
del‘pensamiento salafista se ha beneficiado del establecimiento
de institutos educativos y redes de predicadores saudis y lideres
religiosos influyentes a lo largo del Mundo Isldmico (Abu Rum-
man, 2013: 7). El salafismo contemporaneo estd entonces estre-
chamente ligado al wahhabismo, doctrina neohanbali formulada
por Muhammad Ibn *Abd el-Wahhab (1703-1787), caracterizada
por un monoteismo estricto, fidelidad literal al texto coranico y
Una preocupacion por la unidad islémica, para lo cual se combate
cualquier desviacién de la ortodoxia (Martin, 2005: 56).
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A partir de su diversidad y fragmentacién interna, definir al
salafismo desde los espacios académicos es siempre una tarea
controversial. Aun asi, la referencia contemporanea alude a una
ideologia que apela al retorno a una versién puritana del Islam
que habria sido practicada por los “ancestros piadosos” (al-salaf
al-salih), esto es, las tres primeras generaciones de musulmanes
y de quienes los salafistas toman su nombre. Los principales refe-
rentes premodernos del salafismo son Ibn Taymiyya (muerto en
1328), su discipulo Ibn Qayyim al Jawziyya (muerto en 1350) y
algunos eruditos que siguieron sus pasos, como el ya menciona-
do Muhammad Ibn *Abd el-Wahhab (muerto en 1732) y Muham-
mad al-Shawkani (muerto en 1834), entre otros.

En si mismo una variante del fundamentalismo sunita, el sa-
lafismo defiende un estricto enfoque monoteista (tawhid), total
obediencia a los mandamientos del Profeta Muhammad (taah),
rechazo a cualquier interpretaciéon alegérica y argumentacion
fundada en la razdn y un esfuerzo continuo para purificar los pen-
samientos y las acciones de conformidad con los dichos y hechos
del Profeta (tazkiyat al-nafs). Como lo plantea Olivier Roy, uno de
los principales objetivos de sectores neofundamentalistas como
los salafistas es la “desculturacion’, vale decir, el intento de reto-
mar las “précticas pristinas” del Islam despojéndolo de todas las
costumbres populares y desvinculdndolo de cualquier contexto
cultural e incluso histérico. Asi, los salafistas invocan una matriz
conceptual comun, que seria tan vélida en Irak como en Marrue-
cos. Su credo se destina explicitamente a trascender el espacio,
las tradiciones y la autoridad religiosa mediante la conexion de
los musulmanes a una Ummah (comunidad) imaginada de “ver-
daderos creyentes” (2004: 258). La mayoria de los salafistas abo-
gan también por una aplicacién estricta de la Sharia, incluidos los
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castigos corporales, la obligacion de llevar un velo o nigab para
las mujeres, la separacion de los sexos en los espacios publicos
(purdah) y la prohibicion de alcohol y la prostitucién.

En suintento por aferrarse al mensaje original del Islam, los sa-
lafistas argumentan que cualquier creencia o accién no prescrita
por el Corén o el Profeta es una innovacién (bida’) que amenaza
el principio del tawhid (Wiktorowicz, 2006: 209). En este sentido,
uno de los desafios mas peligrosos para el “Islam puro’, desde la
perspectiva salafista, es la aplicacién de la inteligencia humana y
la légica a las fuentes originales (“racionalismo”en el léxico salaff).

Para los salafistas, el Coran no est4 abierto a la interpretacion.
En la préctica salafi se verifica mas bien un rechazo hacia el ra-
cionalismo, la innovacién y la reflexion teoldgica. Los salafistas
operan como si el Corédn y los hadices fueran faciles de entender.
De esta forma, si el estudioso tiene suficiente formacion y cono-
cimiento, la gran mayorfa de resoluciones derivadas son claras
e indiscutibles. Consecuentemente, “no hay necesidad de aplicar
sistemas légicos humanos” (Wiktorowicz, 2006: 210).

Contrariamente a expresiones del islamismo que toleran y
hasta buscan un acomodo entre lo que se estima como una “au-
tentica politica islamica”y otras formas (seculares) de gobierno,
el salafismo considera que la Gnica legitimidad politica reside en
la forma en que el Islam fue originalmente revelado (Mneimneh,
2011, 24). Por lo tanto, muchos salafistas no reconocen a la demo-
cracia occidental, el Estado-nacién o el caracter universal de los
derechos humanos.

124

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de,la Universidad Nacional




El islamismo en Tunez

A partir de la preocupacion por la pureza teoldgica, los sala-
fistas suelen involucrarse en practicas de exclusién que pueden
alcanzar el nivel de la excomunion (takfir) de otros musulmanes.
Asimismo, buscan limpiar al Islam de lo que valoran como acre-
ciones no isldmicas, como el sufismo o el chiismo. Esta obsesion
por mantener y propagar un conocimiento “puro” de la fe, ha
producido una fuerte tendencia hacia el aislacionismo. Con todo,
esto no ha impedido que el mansaje simple y directo del sala-
fismo, como una forma de neofundamentalismo, gane espacios
entre musulmanes desarraigados, especialmente jovenes.

M4s alld de estas caracteristicas, el salafismo tiene mudltiples
expresiones en el Mundo Isldmico contemporéneo. Algunos es-
tudiosos de este fenémeno han propuesto un esbozo de clasifi-
cacion de las distintas formas de salafismo que han emergido en
los Ultimos afos. Siguiendo a autores como Quintan Wiktorowicz
(2006) y Hassan Mneimneh (2011), es posible identificar tres for-
mas de salafismo: purista (cientifico), politico y jihadista:

1. Salafismo purista: (también llamado “cientifico’, ‘escolas-
tico” o salafiyya llmyya): centra sus esfuerzos en mantener
la “pureza” del Islam, de acuerdo con las exigencias de los
requerimientos religiosos del Coran, la Sunnah, y el con-
senso de los Companieros del Profeta (los salafs). Los estu-
diosos dentro de esta corriente normalmente se centran
en cuestiones de jurisprudencia y teologia y enfatizan la
necesidad de la da‘wa y la tarbiyya (educacién) de cara a
cambiar la vida de los individuos. En este contexto, los pu-
ristas mantienen una actitud politica quietista, retraida de
las instituciones politicas. Asi, los movimientos islamistas
y los jihadistas son criticados debido a que su accionar es
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juzgado como contraproducente, pues lleva a una repre-
sién del activismo isldmico. La principal preocupacion de
los salafistas puristas es el comportamiento social de las
personas (no sus creencias, o la piedad o impiedad de los
Estados), y por ende, el empuje del movimiento se dirige
a corregir la conducta con el fin de garantizar su confor-
midad con el ejemplo del Profeta y sus Comparieros, 10s
cuatro “califas bien guiados” (al-Rashidin) y los venerables
padres fundadores (al-salaf al-salih) de la fe.

2. Salafismo politico o activista: surge como una reaccién
a lo que se aprecia como la “incapacidad esclerética” del
salafismo purista para enfrentar y responder a las ideolo-
gias occidentales en general (liberalismo, socialismo, se-
cularismo), y en particular a los intentos de los reformistas
musulmanes de refundir estas ideologfas con un atuendo
musulman (como los proyectos de los egipcios Nasr Ha-
mid Abu Zayd y Hasan Hanafi o del argelino Mohammed
Arkoun, para entender la revelacién isldmica en términos
histéricos, humanisticos o materialistas (Mneimneh, 2011:
32). Estos salafistas se involucran en politica precisamente
porque piensan que los puristas son incapaces de romper
con los cerrados circulos de fieles y que la accion politica
es necesaria -a pesar de sus defectos- para llevar a cabo el
cumplimiento de los objetivos del salafismo, sobre todo la
implementacién de la Sharia y el Califato. Ejemplo de sala-
fismo politico serian el partido Al-Nour (La Luz) de Egipto,
la Unién Rashad de Yemen, Jabhat al-Islah en Tunez y la
Alianza Salafista de Kuwait.

‘3. Salafismo jihadista (salafiyya jihadiyya): constituye
una corriente minoritaria dentro del salafismo. Asegu-
rando que el contexto actual “exige la violencia y la revo-
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lucién’, estos salafistas asumen una forma de oposicién
militante violenta a lo que consideran como “gobiernos
injustos’,y apuntan a la instauracién de un Estado isldmico
basado en la Sharia. El mandato de la jihad es entendido
por los predicadores jihadistas salafistas como aplicable y
obligatorio para todos los individuos. Rechazan la partici-
pacién en los procesos democraticos y cuestionan la“falta
de compromiso” de los salafistas cientificos. A diferencia
del salafismo politico en donde el adoctrinamiento tiene
lugar en universidades isldmicas y se funda en los textos
clasicos del salafismo, los salafistas jihadistas suelen recibir
su adiestramiento politico e ideoldgico en escenarios de
lucha armada como Afganistan, Irak, Chechenia, el Nor-
te de Africa o Siria (Wiktorowicz, 2006: 225). Ejemplos de
salafismo jihadista serian organizaciones como el Frente
de Apoyo al Pueblo del Levante (Jabhat an-Nusrah li-Ahl
ash-Sham) que opera en Siria y Libano.

El salafismo en Tunez

En su versidn contemporanea, el salafismo tunecino es un
movimiento heterogéneo que, aunque ya existia en los tiempos
de Bourguiba y Ben Ali, fue severamente reprimido. Desde la Re-
volucién del Jazmin el salafismo se ha convertido en una influ-
yente fuerza social y politica en el pafs, en particular entre los sec-
tores mas pobres de la sociedad tunecina. Siguiendo el patrén de
otros paises como Egipto, los salafistas tunecinos, otrora ajenos
a la actividad politica, han visto en el fin de la dictadura la posi-
bilidad de impulsar su agenda ultraconservadora, lo que plantea
una competencia dentro del Islam politico con organizaciones
islamistas tradicionales como Ennadha.
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Es dificil saber el nimero exacto de militantes salafistas en el
pais y las estimaciones presentan muchas disparidades. Algunos
autores estiman que son apenas unos pocos miles y otros que
serian hasta 100.000 militantes, que habrian tomado el control
de mas de doscientas mezquitas en todo el pais (Feuer, 2012: 4),
Pese a ser una minoria entre los 10,5 millones de musulmanes
tunecinos, la estridencia y radicalidad de los salafistas, junto a los
informes de prensa que a menudo remarcan la dimension violen-
ta del movimiento, hacen que se sobredimensione el fenémeno
y se pierda de vista que el “paisaje” salafista tunecino es muy hete-
rogéneo y no siempre se remite a expresiones violentas.

La violencia religiosa no es un fenémeno nuevo en Tinez, ni
estrictamente vinculado al salafismo. En agosto de 1987, cuatro
bombas explotaron en hoteles en Sousse y Monastir, hiriendo a
13 personas. Una célula extremista denominada Jihad Islamica,
se atribuyd la responsabilidad (3). El 17 de febrero de 1991, tres is-
lamistas atacaron una oficina del partido gubernamental RCD, en
Bab Souika, dejando a un guardia de seguridad muerto. El ataque
mas destacado fue perpetrado el 11 de abril de 2002, cuando un
joven tunecino ligado a Al-Qaeda atacé la sinagoga de Djerba, en
el sur del pais, provocando la muerte de 21 personas (Wolf, 2013:
2). Afinales de diciembre de 2006 y los primeros dias de enero de
2007, Tdnez fue escenario de un enfrentamiento sangriento entre

oficiales de la policia y salafistas- jihadistas afiliados a Al-Qaeda
(Allani, 2009: 265).

En la actualidad, una minoria dentro del salafismo -usualmen-
te de orientacion jihadista- juzga que “la violencia es a veces ne-

cesaria y requerida’, porque solo esta “puede conducir a la crea-
cion de un Estado islamico o al Califato’, objetivo final de todos
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los movimientos salafistas. Sin embargo, este enfoque violento es
rechazado por la gran mayoria de los musulmanes tunecinos, e
incluso los “salafistas cientificos’, que hacen hincapié en la impor-
tancia de la erudicién isldmica y rechazan el uso de la violencia.
Un ejemplo claro del salafismo jihadista tunecino es Bilel Chaoua-
chi, joven Imam que alcanzé popularidad después de participar
en varios debates de televisién en los que insistié en que el tak-
fir (acusacién de incredulidad dirigida a otro musulman) era una
parte muy relevante del Islam y que cualquiera que contradijera
la Ley de Dios “debia ser declarado kafir” (incrédulo). Cuando se le
pregunté qué castigo debia imponerse a aquellos que legislasen
en contra de la Ley de Dios, Chaouachi replicé: “en el nombre de
los Sheiks Bin Laden y Al-Zawahiri, ésta (refiriéndose a Tunez), es
una tierra de da'wa y no de Jihad. La Jihad solo puede ser con-
ducida cuando ciertas condiciones se materializan y esas condi-
ciones no existen hoy en Tunez" (citado por Merone, 2013: 253).

Desde la caida de Ben Ali, grupos salafistas han adquirido una
presencia publica notoria en los centros urbanos, protagonizan-
do manifestaciones contra lo que consideran como expresiones
de "blasfemia” o impiedad: la proyeccién de peliculas y exposicio-
nes de arte vistas como haram, o el uso de ciertas formas de vestir
“no virtuosas’, principalmente en las mujeres. Estas manifestacio-
nes han incluido actos violentos, como la quema de un cine que
proyectd la pelicula“Ni Dios, ni amo’, la destruccién de santuarios
sufis como Saida Manouba, la interrupcion de lecciones en uni-
versidades exigiendo el cese de las clases mixtas, la exigencia del
uso del velo completo para las estudiantes del sexo femenino y
el ataque a diversos edificios publicos. Los salafistas ademéas han
proclamado “emiratos islamicos”en algunas partes del pais, como
lo hicieron en diciembre de 2011 en la ciudad de Sejnane.
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En cuanto a los liderazgos y referentes ideologicos del salafis-
mo tunecino contemporaneo, sobresalen las siguientes figuras:
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Khatib Al Idrissi: nacié en Sidi Bouzid en 1956. En 1985
viaj6é a Arabia Saudi, donde estudié bajo la tutela de in-
fluyentes clérigos wahhabies como ‘Abd al-‘Aziz bin ‘Abd
Allah bin Baz. Al Idrissi fue influenciado por el movimiento
Sahwa ("Despertar”), de origen saudi, que es considerado
por los estudiosos como una versién del salafismo politi-
co. Durante la época de la dictadura, Al-ldrisi consintié el
uso de la violencia contra el régimen de Ben Ali, por lo que
fue juzgado. Al Idrissi es reconocido como el principal te6-
rico del movimiento salafista jihadista en Tinez y segun el
analista Aaron Y. Zelin (2013), promovié el surgimiento de
la organizacién salafista jihadista Ansar Ash-Sharia.

Abou Yadh: (su verdadero nombre es Seifallah Ben Hassi-
ne), nacié en 1966. Vivio durante afios en Gran Bretafa y
Afganistén. Fue condenado en 2003 a 43 afios de prisién,
pero seria liberado después de la revolucion. El salafismo
jihadista de Abou Yadh se centra en la aplicacion de la
Sharia y no oculta su simpatia por Al-Qaeda. Es el lider de
Ansar Ash-Sharia.

Bechir Ben Hassan: nacié en 1973. Es uno de los princi-
pales exponentes del salafismo cientifico. Originario de
Msaken, en la gobernacion de Susa, estudié teologia en
la universidad Saudi de Om Al Kora, en La Meca, y es co-
nocido por sus interpretaciones religiosas inflexibles, ins-
piradas en la doctrina wahhabl. Esta vinculado a la Gran
Mezquita de Msaken y a la Universidad Imam Malek de la
Ciencia de la Sharia.
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»  Adel El Almi: conocido como el fundador de la “Asocia-
cién Centrista de Sensibilizacion y Reforma’, una especie
de “policia religiosa” que recibié estatus legal a inicios de
2012 y que declara como su objetivo “hacer un llama-
miento a los ciudadanos que sean justos y que sigan las
reglas de la Sharia". Una tarea que -para algunos medios
de prensa tunecinos- los miembros de la asociacién reali-
zan de manera agresiva (Allani, 2012: 3).

El salafismo cientifico: el caso de Jabhat al-Islah

El salafismo en Tinez no es un fenémeno monolitico. En tér-
minos generales, las dos expresiones mds significativas del sala-
fismo en el pais son el cientifico y el jihadista. La diferencia fun-
damental entre estas dos familias es el uso de la violencia para
alcanzar objetivos politicos. La mayoria de los salafistas cientificos
son apoliticos, pero recientemente algunos han decidido entrar
en el juego politico a través de la creacion de partidos como el
Frente de la Reforma (Jabhat al-Islah), que aboga por el compro-
miso politico y la aceptacién de la democracia “dentro de los limi-
tes de la Sharia".

Jabhat al-Islah fue legalizado como el primer partido salafista
tunecino el 29 de marzo de 2012, y representa basicamente a
los salafistas que permanecieron en Tunez durante el régimen de
Ben Ali. El partido fue presentado de manera oficial al publico
durante una ceremonia a la que asistieron varias figuras religiosas
importantes, entre ellas Ghannouchi, presidente de Ennahda. El
lider de Jabhat al-Islah es Mohammad Khouja, quien fue un des-
tacado miembro del Frente Isldmico Tunisino (FIT) en la década
de los ochenta.

131

Propiedad de la Escuela de Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional




Sergio I. Moya Mena

De acuerdo con Merone, la legalizacion de este partido salafis-
ta marcé dos novedades importantes. En primer lugar, los jihadis-
tas de la vieja generacion, como Ali Hurath y Mohammad Khouja,
prefirieron desde el inicio del periodo postrevolucionario ubicar-
se dentro del campo del salafismo cientifico y trabajar dentro de
las instituciones nacientes, esto a pesar de tener grandes reservas
acerca de la democracia liberal (2012a). De hecho, sus dirigentes
han afirmado en varias ocasiones que apoyan la democracia Gni-
camente en la medida que esta no se ve limitada por la religion.
“En Europa, la democracia otorga la soberania al pueblo, pero en
los paises musulmanes, nosotros preferimos hacer hincapié en la
soberania de la legislacién islamica’, dijo Khouija, agregando que
para €él, "la tarea del legislador es distinguir lo ilicito (haram) de
lo que es licito (halal), de acuerdo con la ley isldmica”. Esta pers-
pectiva implica que, en temas como los derechos de las mujeres,
Jabhat al-Islah se ubica con claridad en conflicto con los estanda-
res democréticos internacionalmente reconocidos. Por ejemplo,
al ser interrogado sobre la posicién del partido respecto a la po-
ligamia, Khouja afirmo que “se debia permitir a los varones tener
hasta cuatro esposas” (citado por Wolf, 2012).

Si bien algunos liberales consideran a este partido como “ra-
dical’, no parece probable que sus lideres estén dispuestos a in-
citar disturbios por motivos religiosos. Khouja ha planteado que
Jabhat al-Islah rechaza todo tipo de violencia y la decisién de in-
corporarse al proceso politico formal se ha presentado mas bien
como una oportunidad para canalizar de manera no violenta las
demandas salafistas. El problema es que muchos jihadistas y sa-
lafistas tunecinos no han reconocido a Jabhat al-Islah como su
“hogar natural’, ya que estén inspirados politica e ideolégicamen-
te en otros referentes o en experiencias militares, como la Inti-
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fada palestina, la guerra en Irak, o incluso las guerras en Bosnia,
Chechenia y Siria, que han sido las experiencias de formacién
para la generacion mas joven de los salafistas y los jihadistas (Me-
rone et al., 2012).

En segundo lugar, la presencia de Ghannouchi en la presenta-
cion oficial de Jabhat al-Islah sugirié que la estrategia de compro-
miso de Ennadha, que buscaba animar a los sectores salafistas a
perseguir sus objetivos a fondo dentro de las nuevas institucio-
nes del pais, tuvo cierto éxito, en parte debido a las relaciones
personales que los de la vieja generacién de islamistas mantie-
nen entre si (Merone et al,, 2012).

Jabhat al-Islah ha manifestado que su objetivo primordial es
‘encausar” el apoyo salafista y convertirlo en capital politico y
electoral que pueda utilizarse para alcanzar el objetivo mas im-
portante de la organizacion: la aplicacion de la Sharia. De acuer-
do con sus lideres, el partido cuenta con el apoyo de algunos de
los principales sheikhs salafistas del pais, como el ya mencionado
Bechir Ben Hassan y otros como Kamel Marzouki, Hassin Shaouat
y Hatem Bou Soma. Para Merone, independientemente del ge-
nuino grado de apoyo que esos sheikhs puedan dar al partido,
es fundamental tener en cuenta que ellos comparten con Jabhat
al-Islah un objetivo comun: moderar a los jovenes radicales sa-
lafistas imbuidos en el jihadismo con el fin de de-radicalizar la
sociedad y, al mismo tiempo, propiciar una salida politica en la
politica institucional (Merone et al. 2012b: 5).

Otras organizaciones salafistas constituidas como partidos

politicos a partir de la Revolucién del Jazmin han sido el Parti-
do Autenticidad (Hizb al-Asala), liderado por Mouldi Moujahed;
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y el Partido de la Misericordia (Hizb al-Rahma), legalizado el 31
de julio de 2012, presidido por Said Al Jaziri. Hizb al-Asala y Hizb
al-Rahma participaron en las elecciones de 2011 con listas inde-
pendientes, pues no estaban legalizados todavia, aunque no eli-
gieron a ningln diputado. Jabhat al-Islah y las otras organizacio-
nes salafistas que operan en la legalidad no representan mas alla
del 10% del salafismo tunecino. Estos partidos no gozan aun de
gran popularidad, pero lo mas importante es la sefial que envian
de la aceptacion de los pardmetros institucionales.

El salafismo jihadista: Ansar Ash-Sharia

El salafismo de corte jihadista ha atraido mucha atencién
desde la caida de la dictadura, especialmente tras conocerse la
existencia de un contingente significativo de combatientes jiha-
distas tunecinos que han tenido experiencia de combate en pai-

ses como lrak, Siria y otros paises de Medio Oriente, Europa y el
Caucaso (Merone et al,, 2012).

Lejos de ser un fenédmeno de importacion extranjera reciente,
el jihadismo tunecino hunde sus raices historicas en la insatisfac-
cion de algunos islamistas locales con el pensamiento politico y
las estrategias adoptadas en la década de 1980 por el MTI, ante-
cesor de Ennahda. En 1988, un sector radical del MT| se separd del
partido para crear el Frente Islamico Tunecino (FIT). Mohammad
Ali Hurath, Abdallah Al-Haji, Mohammad Khouja y Mongi Al-Ha-
chmi fueron algunos de los miembros fundadores del grupo, que
operaba en la ciudad de Sfax y en la capital Tunez. El FIT tuvo una
influencia muy limitada en la politica interna, y debido a las politi-
cas represivas del Gobierno, algunos de sus militantes dejaron el
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pais y se dirigieron a Peshawar, Pakistan, donde se vincularon a la
jihad afgana. Otros, como Al Hurath, se exiliaron y después de la
caida de Ben Ali retornaron a Tunez y negociaron con las nuevas
autoridades el establecimiento de Jabhat al-Islah.

La organizacién més relevante dentro del salafismo jihadista
es Ansar Ash-Sharia Tunez (partidarios de la Ley Islamica en Tu-
nez), nombre que han adoptado diversos grupos salafistas en
algunos paises del Medio Oriente, vinculados por su lealtad a las
opiniones juridicas de un selecto grupo de clérigos jihadistas,
como el jordano Abu Muhammad al-Maqdisi.

Algunos miembros de Ansar Ash-Sharia sostienen que los ori-
genes de la organizacién se remontan al periodo de la dictadura,
cuando —en el marco del cautiverio- el “tiempo de oracién co-
munitaria sirvié como foro de discusion de ideas que llevarian a
la préctica de la liberacion”. El antecedente inmediato de Ansar
Ash-Sharia es el grupo jihadista Jund el-Assad Ibn Furat, creado
en 2006 y que fue severamente reprimido por las autoridades.
Ansar Ash-Sharia Tunez se funda en abril de 2011.

Esta organizacion inici6 sus actividades desarrollando esfuer-
zos no violentos en el campo de la da'wa (predicacién). De esta
forma, Ansar Ash-Sharia intent6 en sus origenes tratar de ejercer
un grado de control sobre la sociedad y el comportamiento de
los individuos, con el fin de reforzar las costumbres sociales de-
rivadas de lo que el grupo denomina “el camino recto del Islam
en su interpretaciéon mds estricta”. Ansar Ash-Sharia organizé una
campana de “ocupacién de mezquitas’, que implico la expulsion
de imames a quienes se acusé de haber sido leales al régimen de
Ben Ali. Adicionalmente, el grupo organizé campanias y efectué
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una labor de lobby ante el Gobierno para interceder por los pre-
sos tunecinos detenidos en carceles iraquies (Merone et al., 2012).

Durante sus primeros meses de existencia, Ansar Ash-Sharia
saco provecho de la falta de acceso a la infraestructura estatal
que historicamente han sufrido algunas regiones del pais para
construir redes de prestacién de servicios sociales y de salud,
limpieza de calles y distribucién de alimentos. Estos esfuerzos se
concentraron en zonas rurales o empobrecidas del pais, que nor-
malmente han sido abandonadas por el Gobierno. Los “servicios
sociales” prestados por Ansar Ash-Sharia eran acompanados por
la distribucién de literatura disefiada para propagar su ideologia.

No obstante, las actividades de da*wa por parte de Ansar
Ash-Sharia han estado igualmente acompanadas de acciones
violentas que pueden ser categorizadas como hisba, concepto
que implica “ordenar lo correcto y prohibir lo incorrecto” (al-amr
bi--ma'ruf wal-I-nahy ‘an al-munkar) (4),y que est dirigida hacia
otros tunecinos que son calificados como “opuestos a'los ideales
y las costumbres del movimiento” Las victimas de este tipo de
violencia han sido sectores liberales y seculares, sufis, activistas
civicos, educadores, oficiales de seguridad y mujeres. La violen-
Cia hisba contra este Gltimo sector ha sido recurrente. Poco des-
pués de la revolucioén, turbas de salafistas comenzaron a atacar e
incendiar los maisons closes (burdeles) en Kairouan, Médenine,
Sfax y Susa. Ademas, prostitutas han sido golpeadas en algunos
de estos ataques, mientras otras mujeres han sido atacadas por
vestirse “de manera incorrecta” (Gartenstein-Ross, 2014a: 6).

Otra expresién de accionar violento por parte de Ansar
Ash-Sharia puede ser catalogada como Jihad (guerra contra los
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enemigos, en vez de la limpieza interna de la comunidad musul-
mana), la que en general se ha llevado a cabo -hasta el momen-
to- fuera de Tuinez, incluyendo un gran nimero de combatientes
tunecinos que han participado en los conflictos en Siria y -en
menor medida- en Mali (Gartenstein-Ross, 2013: 2). Segun fuen-
tes del grupo, Ansar Ash-Sharia tiene una concepcion de la Jihad
estrechamente alineada con la de Al-Qaeda.

Desde mediados del afio 2013, la organizacién adopt6 una
linea mucho més clara y evidente de confrontacién violenta con-
tra el Gobierno, lo que demostré que la Jihad se priorizaba por
encima de la da‘wa o la hisba. En una entrevista en febrero de
2013, el emiry lider del grupo Saifallah Ben Hassine, también co-
nocido como Abu Ayadh al-Tunisi, habia afirmado ‘que todavia
no era el momento de lanzar la Jihad en el pais’. No obstante,
confirmé que decenas de tunecinos estaban luchando en Siria y
€n otras regiones del mundo. A partir de ese momento la retérica

del grupo se inflamé y se empezd a hablar con mayor frecuencia
de “combatir”al Gobierno.

En la primavera de 2013 las autoridades tunecinas denegaron
el permiso para que la organizacién pudiera celebrar su conven-
Cion anual en la Kairouan y finalmente, en agosto de ese ario, el
Gobierno denominé a Ansar Ash-Sharia como una organizaciéon
terrorista, luego de que se sefalara al grupo como responsable de
haber conspirado para asesinar a varios politicos y periodistas anti-
islamistas, incluyendo al presidente de la Asamblea Nacional, Mus-
tafa Ben Jaafar, y de haber asesinado a Chokri Belaid y Mohamed
Al-Brahmi. Adicionalmente, el 14 de septiembre de 2012 militantes
de Ansar Ash-Sharia participaran en un ataque contra la Embajada
de los EE.UU. (en represalia por la produccion en los EE.UU. de una
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pelicula juzgada como “anti-isldmica” llamada “La inocencia de los
musulmanes®). La organizacién fue incluida en la lista de organiza-
ciones terroristas del Departamento de Estado de los EE.UU.

Desde entonces, el Gobierno ha tomado medidas enérgicas
contra las actividades del grupo, que ha debido adoptar un pa-
pel mas discreto dada la imposibilidad de actuar publicamente.
El gobierno del primer ministro Mehdi Jomaa ha lanzado una
intensa campania antiterrorista. Algunos analistas como Aaron Y.
Zelin (2014), han sugerido incluso que Ansar Ash-Sharia se habria
reconvertido en otra organizacién, denominada ahora “Juventud
por el Puro Monoteismo” (Shabab al-Tawhid ).

El Gobierno tunecino ha insistido en destacar los lazos de An-
sar Ash-Sharia con grupos jihadistas como Al Qaeda en el Ma-
greb Isldmico (AQMI) y Okba Ibn Nafaa, que opera en el Monte
Chaambi, cerca de la frontera con Argelia, y sostiene que miem-
bros de Ansar Ash-Sharia han recibido adiestramiento de parte
de Al Qaeda en Libia y Siria, Aunque hasta el momento no se ha
probado un vinculo directo entre esta organizacién y AQMI, es
significativo el hecho de que Ansar Ash-Sharia se reconoce abier-
tamente como una organizacién salafista jihadista que suscribe
la misma ideologia que Al-Qaeda, cuyos “martires” son objeto de
tributo en las paginas de Internet y Twiter de Ansar Ash-Sharia.
Por ejemplo, en varios comunicados de prensa emitidos por el
blog de la Al-Qayrawan Media Foundation, Abu Ayadh ensalz6 a
Osama bin Laden en el momento de su muerte, llaméndolo sha-
hid (martir) y se refirié al ex jefe de al-Qaeda como “nuestro lider
(Torelli et al,, 2012b). Ademéds, en muchas otras ocasiones el lider
de Ansar Ash-Sharia ha justificado las acciones de los jihadistas
globales en el extranjero,
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A pesar de lo anterior, los lideres de la organizacién aseguran
que actuan de forma “independiente’. Segin Daveed Gartens-
tein-Ross, el emir Abu Ayadh al-Tunisi y el lider de AQMI, Abu
Musab Abdel Wadoud, habrian firmado un documento a mano
denominado «Proclama de Lealtad’, y Abu Ayadh habria hecho
«un juramento de lealtad a un emir argelino», probablemente el
mismo Abdel Wadoud (2014b: 2).

Desde el punto de vista organizativo, Ansar Ash-Sharia ha sido
descrita frecuentemente como una entidad “descentralizada’, lo
que hace que no siempre sea claro si las acciones tomadas por
los miembros del grupo son dictadas o sancionados por los altos
dirigentes, como el emir y lider Abu Ayadh al-Tunisi. Buena parte
de la estructura de Ansar Ash-Sharia es clandestina, puesto que
la mayoria de los miembros de la organizacién son perseguidos
por el Gobierno. Muchos de ellos poseen amplia experiencia en
la militancia jihadista. Por ejemplo, Tarek Maaroufi ha sido impli-
cado en una serie de aténtados terroristas en Europa, entre ellos
el complot contra la Embajada de los EE.UU. en Parfs, desbaratado
en septiembre de 2001, y el complot contra la base aérea Kleine
Brogel de la OTAN en el otofio de 2001 (Gartenstein-Ross, 2014a: 5).

En el caso de Abu Ayadh Al-Tunisi, el emir del grupo, se trata
de un personaje con vinculos de larga data con el jihadismo in-
ternacional, establecidos durante sus afios en el exilio. Abu Ayadh
fue uno de los jovenes reclutas del MTI, que més tarde se conver-
tirfa en Ennadha (Torelli, 2013: 9). Durante los afios ochenta Abu
Ayadh empez6 a desarrollar una ideologia jihadista, una vez que
entré en contacto con organizaciones de la red jihadista interna-
cional como el Grupo Islamico Armado (GIA, al-Jama'ah al-Isla-
miyah al-Musallaha) de Argelia y lideres como Abu Yahya al-Libi,
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del Grupo Isldmico Combatiente Libio (LIFG, Al-Jama'a al-Islamiy-
yah al-Mugatilah bi-Libya). Debido a la represién gubernamental,
Abu Ayadh se dirigi6 al exilio, primero a Marruecos, luego al Reino
Unido y después a Afganistan, donde participd de manera activa
en la “guerra santa” contra los EE.UU. En Afganistan, Abu Ayadh
fue -junto a otros militantes como Tarek Maaroufi- uno de los fun-
dadores del Grupo Combatiente Tunecino (TCG, Jama'a Comba-
ttante Tunisienne), que facilité el asesinato del lider de la Alianza
del Norte (anti-taliban), Ahmad Shah Massoud, justo antes de
que Al-Qaeda llevara a cabo los ataques del 11 de septiembre.
En 2003, Abu Ayadh fue arrestado en Turquia y extraditado a Tu-
nez, donde fue sentenciado a 43 aios de presion, siendo liberado

en una amnistia en febrero de 2011, justo después de la caida
de Ben Ali.
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Abu Ayadh al-Tunisi lider de Ansar Ash-Sharia
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Durante su estancia en Londres, Abu Ayadh Al-Tunisi se aso-
Ci6 con otra importante figura jihadista, Abu Qatada Al-Filastini,
conocido como el “embajador de Bin Laden en Europa’ (Gerges,
2006: 224), quien a su vez ha estado vinculado con Al-Qaeda y
con algunos tedricos del jihadismo como Abdullah Azzam (Rie-
del, 2008: 90). Abu Qatada se ha distinguido por dar orientacién
ideolégica a jihadistas que operan en Siria, el norte de Africa y
Europa. En julio de 2013 fue extraditado del Reino Unido a Jor-
dania, acusado de cargos de terrorismo. Algunos foros jihadistas
han descrito a Abu Ayadh como “discipulo” o “protegido’ de Abu
Qatada, y miembros de Ansar Ash-Sharia han afirmado que Abu
Qatada es “probablemente el més influyente” de los referentes
tedricos del grupo (ver esquema).

Otro referente ideolégico de Ansar Ash-Sharia es Abu
Muhammad al-Maqdisi, salafista jihadista de origen jordano-

palestino, conocido como el mentor espiritual de Abu Musab al-
Zarqawi, ex lider de Al Qaeda en Irak.
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Razones del surgimiento salafista

El surgimiento del salafismo en Tinez es producto de diver-
sas circunstancias sociales, politicas y econdmicas. Tal y como
se ha mencionado, desde 2011 numerosos militantes salafistas
encarcelados bajo el antiguo régimen, fueron liberados. Por otro
lado, el aumento de las libertades religiosas a partir del fin de la
dictadura, facilité el retorno al pais de estudiosos religiosos ul-
traconservadores, muchos de ellos graduados de universidades
de Arabia Saudi o que habifan desarrollado contactos con lideres
salafistas en Europa. Es el caso del ya mencionado Sheikh Bechir
Ben Hassan, quien desde su regreso a Tunez se ha dedicado a la
difusién de una forma ultra conservadora del Islam. Los salafistas
tunecinos también se han beneficiado del éxito de los canales
de television satelital de corte salafista que transmiten desde los
paises del Golfo Pérsico o Egipto.

Las dificultades econdmicas del pais constituyen otro factor
que favorece a los salafistas y su prédica radical. En algunas re-
giones como el suroeste de Tdnez, el desempleo abierto ha lle-
gado al 30%, y el desempleo juvenil es aun mayor. Esta situacién
incrementa el resentimiento hacia el Gobierno, que los salafistas
saben explotar ampliando sus campanas de proselitismo y reclu-
tamiento, sobre todo entre los jévenes con escaza educacién. La
composicion sociolégica del salafismo suele entonces nutrirse de
los mouhammishin (marginados) a quienes el salafismo dota de
una nueva identidad. Como expresa Roel Maijer en su obra Glo-
bal Salafism, en una era contenciosa el salafismo transforma al
humillado, al oprimido, a los jovenes descontentos, al inmigrante
que sufre el ostracismo o al politicamente oprimido en una“secta
escogida’ (al-firga al-ndjia), que de inmediato adquiere acceso a
la“Verdad"y a la “superioridad moral” (Meijer, 2009: 13).
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El fenémeno salafista en Tinez se fortalecié asimismo a par-
tir de la discusién acerca del papel que cumplirfa la Sharia en
la postdictadura. Cuando empezd a discutirse la posibilidad de
introducir la Ley Isldmica en la nueva Constitucion a principios
de 2012, los salafistas organizaron grandes manifestaciones en
apoyo a esta propuesta. Muchos se sintieron decepcionados
cuando Ennadha acepté conservar el mismo texto del Articulo 1
que hacia referencia al Islam en la vieja Constitucién, no obstante,
tres dias después se anuncié que se habia concedido permiso a
Jabhat al-Islah para funcionar como un partido politico oficial. El
timing reflejé el delicado equilibrio que Ennadha tuvo que imple-
mentar en sus relaciones con los salafistas (Feuer, 2012: 4).

Ennadha y el salafismo

La relacién entre Ennadha y los salafistas ha sido controversial.
Los contactos entre lideres de Ennadha y dirigentes de organiza-
ciones como Ansar Ash-Sharia se remontan a los afios previos a
la caida de Ben Ali, cuando compartian penas de prision. Dichos
contactos, seguin Aaron Y. Zelin, habrian continuado al mas alto
nivel tras el derrocamiento del régimen (2013).

Cuando los salafistas -pese a su condicién minoritaria en la so-
ciedad tunecina- se convirtieron en una voz estridente durante el
inicio del proceso de transicion a la democracia, fueron senalados
por los sectores seculares como una “amenaza a la convivencia y
la seguridad”. Aun asi, Ennadha y sus dirigentes mostraron acti-
tudes condescendientes. Ghannouchi manifesté que “el caldero
politico tunecino estaba en ebullicién y los salafistas eran parte
de ese caldero”. “Ellos existen, sin embargo -precisé- sélo existen
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debido a la larga ausencia de Ennadha de Tunez. Cuando estu-
vimos aqui, no habia tal extremismo religioso” (citado por Usher,
2011). Junto con la existencia de otros grupos extremistas de di-
ferente signo ideoldgico, “los salafistas son parte de este escena-
rio de confusion en el pais”. Ghannouchi agrego:

Hoy, Tunez ya no es un pals de cdrceles o cuarfeles,
pero necesitamos tiempo y paciencia para llegar a
un equilibrio razonable entre la libertad y la nece-
sidad de calma y orden. Hay gente hoy a la que le
gustarfa ver a Ennadha llegar a acuerdos con los
salafistas, y hay gente a la que le encantaria ver a
Ennadha darle con todo a salafistas y seculares. Pero
los salafistas son también hijos de Ttinez, y deben ser
tratados como cualquier otra persona. Ellos tienen

derecho a sus opiniones y tienen el derecho de decir
lo que piensan.

Ennadha no estd de acuerdo en muchos aspectos
con los salafistas, pero seguimos hablando con ellos.
Entendemos que sus ideas son una reaccién al secu-
larismo extremista que prevalecié en Tinez con los
ex-presidentes Bourguiba y Ben Ali. Cuando noso-
tros lanzamos nuestras propias actividades en la dé-
cada de 1970 como reaccién al extremismo secular,
nosotros también fuimos radicales, Pero el tiempo y
la madurez que viene con ¢l nos encauzaron hacia
el centro. Debemos dar a los salafistas mds tiempo, y
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es posible que su madurez les mueva también hacia
el centro (Ben Ahmad, 2012).

A pesar de que socios de gobierno en la Troika, como el pre-
sidente Moncef Marzouki, denominaron tempranamente a los
salafistas como una “amenaza nacional”y un problema de segu-
ridad (Bechri, 2012), Ennadha prefiri®é promover compromisos
encaminados a acomodar a los salafistas a las reglas del juego
definidas a partir de la transicién a la democracia, una situacion
que para los islamistas “requerfa tiempo”. Ajmi Lourimi, miembro
del méximo 6rgano de toma de decisiones de Ennadha, decia en
Octubre de 2012:

Percibimos a los salafistas como jévenes sin expe-
riencia. Nosotros pudimos haber pasado a través de
una fase similar a finales de 1960 o 1970. Para estos
jévenes, el Islam no tiene que ver solo con la piedad
personal, requiere también que se asegure que los
demds sean también piadosos. Estamos de acuerdo
con ellos en algunos asuntos de credo, pero diferi-
mos en otros asuntos, y creemos que sus compor-
tamientos tienen una gran cantidad de despotismo
(citado por El-Hennawy, 20120b).

Ghannouchi argumentaba que el caso de Egipto, en donde
los salafistas ejercieron la violencia en las décadas de los arios se-
senta y setenta y ahora tienen sus propios partidos, podria ser un
modelo para los salafistas tunecinos. Con todo, las actitudes de
Ennadha hacia los salafistas no estuvieron exentas de ambigue-
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dades durante el periodo de transicién, pues la condescendencia
llegé a tornarse en complacencia, como quedé expuesto en un
video difundido en octubre de 2012 en el que Ghannouchi insta-
ba a un grupo de jévenes salafistas a“ser pacientes”y a“aferrarse a
lo que habian ganado “con sabiduria® en vista de que los sectores
seculares “podrian hacer una reaparicién después de su fracaso
en las elecciones de octubre” Ghannouchi decia ademas en el
video:“Los laicos siguen controlando la economia, los medios de
comunicacién y la administracion... el Ejército y la Policia tampo-
Co estan garantizados... Yo les digo jévenes salafistas: sean pa-
cientes. ;Por qué la prisa? Tomen su tiempo para consolidar sus
ganancias” (anénimo, “Secret” video stirs Islamist fears in Tunisia,
France 24). Asimismo, Ghannouchi exhortaba a los lideres salafis-
tas a“utilizar las asociaciones populares, crear escuelas coranicas,
canales de television y universidades en todas partes y a apelar
a los predicadores religiosos porque la gente todavia ignoraba
lo que era el Islam” (anénimo (2012) Video shows Tunisia’s Ghan-
nouchi backing Salafists, Radio Netherlands). El video fue usado
por los opositores a Ennadha para argumentar que los salafistas
formaban parte de la estrategia del partido y sugerir que los dos
movimientos compartian la meta final de una “re-islamizacion”
de la poblacién e instituciones como el Ejército, la Policia y los
medios de comunicacién. Los opositores a Ennadha calificaron el
video como “una evidencia més" del doble discurso de Ghannou-
chi, quien un mes antes de revelarse el video habia expresado
que los salafistas eran un “peligro para la libertad publica”. Pese a
que el lider de Ennadha respondié que sus declaraciones habian
sido tomadas “fuera de contexto"y que el video haba sido graba-
do en febrero de 2012y no en octubre, no fue posible disipar las

sospechas sobre las intenciones reales de Ennadha en relacién
con los salafistas.
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La voluntad conciliadora de Ennadha con los salafistas no ha
Garantizado un acomodo entre ambos sectores del Islam poli-
tico. Haber renunciado a la Sharia en el debate constitucional,
sin duda complicé los intentos de Ennadha para acondicionar su
relacion con el movimiento salafista. Luego de varios actos de
violencia perpetrados por salafistas jihadistas, Ghannouchi ase-
Vero que la manera de entender el Islam de algunos salafistas era
€Ironea, e insistio en que ‘el Islam es la justicia, la misericordia y
la paz. No es el odio 0 la venganza o el matar a gente inocente’
Concretamente sobre Ansar Ash-Sharia, Ghannouchi describié a
Sus miembros como “saboteadores”y “los jariyies de esta época,
Que solo traen destruccion y ruina”. Lo anterior plantearia el inicio
de una competencia dentro del Islam politico.
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La transicion a la democracia

Con su punto de partida en Tunez, las Revueltas Arabes se
convirtieron en cuestién de semanas en un tsunami politico en
gran parte del Mundo Arabe. Al cabo de tres afos y medio, el
balance de este movimiento popular regional es modesto y en
algunos casos tragico. En Egipto, el proceso democratico fue in-
terrumpido, las practicas autoritarias del gobierno de Mubarak
se han restablecido y los militares han retomado su papel de
arbitros supremos del sistema politico. En Marruecos, una Mo-
narquia omnipresente contindia manipulando los hilos del po-
der, dejando de lado a los islamistas de Justicia y Desarrollo, a
pesar de que nominalmente este partido controla el Gobierno
desde diciembre de 2011. En Yemen, después de veintidds afios
en el poder, el presidente Ali Abdullah Saleh fue derrocado, pero
el nuevo Gobierno mantiene muchas caracteristicas del anterior
régimen dictatorial y enfrenta los mismos problemas de colapso
economico, terrorismo y separatismo regional. En Libia, el derro-
camiento y asesinato de Muamar el Gadafi -patrocinado por la
Organizacion del Tratado del Atlantico Norte (OTAN)-, dio origen
a una fragilisima democracia, constantemente amenazada por el
deterioro economico, la falta de consensos politicos y la incapa-
cidad gubernamental para poner alto a la violencia de las milicias.
En Siria, el levantamiento pacifico fue rdpidamente militarizado
por el régimen de Bashar al-Assad, originando una cruenta guerra
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civil que se ha internacionalizado, ha cobrado la vida de mas de

191.000 muertos y amenaza la continuidad misma del pais como
Estado-nacion.

Frente a este panorama, el caso de Tuinez presenta un marca-
do contraste. El derrocamiento de la dictadura fue seguido de un
proceso de concertacién politica inclusivo y creible. No obstante
la ausencia de una sélida tradicion democratica y sorteando los
peligros de una dindmica de polarizacién, las élites politicas tu-
necinas fueron capaces de enrumbar un proceso de dialogo y
compromiso que ha derivado en la redaccién de una innovadora
Constitucion, quizas la mas progresista del Mundo Arabe y sin
lugar a dudas, ejemplo de consenso entre seculares e islamistas.

La transicién tunecina a la democracia ha supuesto el quiebre
de varios mitos y creencias que predominaban en las aproxima-
ciones académicas, mediaticas y politicas occidentales respecto a
la“realidad social arabe”y que, como expresa Abu Tarbush (2014;
29), reflejaban un sesgo culturalista o esencialista: el mito de la
supuesta “alergia” de los paises arabes-musulmanes a la demo-
cracia, un mito tenaz mantenido al mismo tiempo en Occidente
e igualmente por las élites autoritarias arabes; el mito de la pasi-
vidad politica crénica de los jévenes &rabes, la creencia de que
no merecian nada mejor que ser gobernados por déspotas. Res-
pecto a la “incompatibilidad entre la cultura drabe-isldmica y la
democracia, sefala Marwan Bishara:
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Durante décadas el subdesarrollo drabe fue atri-
buido a las diferencias culturales, al panarabismo
sonador o al insolente Islam. Innumerables libros
y estudios en Occidente hablaban de la “excepcién
drabe’ que ponia en duda la capacidad del Islam o
los musulmanes a hacer frente o integrarse en socie-
dades modernas y democrdticas (Bishara, 2012: xi).

Existe no obstante un mito que, como lo resalta Emma C.
Murphy, demuestra cierto grado de verdad. Se trata de un “mito
nacional” que sugiere que la poblacién de Tunez esta dotada de
una cultura politica orientada al consenso y es singularmente
moderada y amante de la paz, lo cual refleja la homogeneidad
social del pais, el paso no violento a la independencia y un alto
grado de modernizacién socioeconémica (2012: 243). Sea este
un mito falso o verdadero, es evidente que ciertas condiciones de
la sociedad tunecina, como una amplia y educada clase media;
la existencia de un Ejército que por diversas razones histdricas se
consolidé como una entidad apolitica y profesional, no interesa-
da en asumir el papel de testaferro de la dictadura; una relativa-
mente amplia y robusta sociedad civil; el cardcter moderado de
instituciones teolégicas isldmicas como la Universidad Zaytuna;
y la existencia de un partido islamista influyente como Ennahda,
que desarrollé temprano inclinaciones democraticas durante el
largo exilio europeo de sus miembros, son factores que contri-
buyeron al éxito de la transicién a la democracia. Este proceso de
transicioén con seguridad no ha terminado, pero se ha asentado
sobre bases sélidas que auguran un desarrollo institucional mar-
cado por el respeto al pluralismo, el consenso, el respeto a los
derechos humanos y la legalidad.
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El debate sobre islamismo y democracia a partir de la
experiencia tunecina

El papel politico desempefiado por los islamistas de Ennadha ha
resultado ser un factor fundamental en el proceso de transicién a
la democracia. ;Es entonces posible aportar argumentos relevan-
tes al debate sobre la relacién entre Islam, islamismo y democra-
Cia a partir del caso tunecino? Es muy probable que asi sea.

Antes de las Revueltas Arabes, los islamistas eran acusados de
manera recurrente de tener una “agenda oculta’, sus opositores
cuestionaban sus acciones e intenciones y al igual que los isla-
mofobos occidentales, los dictadores arabes creian que no ha-
bia islamistas “buenos’ o “moderados”. De hecho, consideraban a
los islamistas “moderados” como un peligro mas grande que los
jihadistas porque, si estos ultimos representaban una amenaza
en el plano de la seguridad, los islamistas planteaban una alter-
nativa politica real hacia sus regimenes. En los medios politicos,
periodisticos y aun académicos, ha sido reiterativa la asociacion
entre violencia e islamismo y la afirmacién de que este Ultimo es
intrinsecamente “incompatible’ con la democracia. Esta posicion
ha sido defendida desde la academia por intelectuales como Ber-
nard Lewis (1996: 54) o Bassan Tibi, ex profesor de la Universidad
de Géttingen y autor de Islamism and Islam, quien ha'negado la
posibilidad de que los partidos islamistas puedan ser democrati-
cos. “Podrian aceptar tacitamente algunas facetas de la democra-

cia como las elecciones, -plantea Tibi- pero s6lo como un medio
para un fin";
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No debemos confundir la pregunta “;Son el Islam y
la democracia compatibles?” con la pregunta “;Cuan
democrdtico es el islamismo?”. La respuesta a la pri-
mera pregunta es “si; condicionada a la reforma
religiosa (el Islam salafista no es compatible), La res-
puesta a la segunda pregunta es un calificado “no
democrdtico en absoluto.

Si mi argumento de que la ideologia islamista es in-
mutablemente totalitaria parece demasiado gene-
ral, déjenme ser mds especifico. En la ideologfa reli-
giosa-extrema del islamismo, la diferencia aparece
como herejia y la politica se sitia en el dmbito de lo
que es sagrado y por lo tanto no negociable (consi-
dere la Carta de Hamas). El pluralismo, la diversidad
Y la cultura de desacuerdo y el debate son condena-
dos como “divisivos” (Tibi, 2008; 44-45),

El problema con estos juicios es que han partide de gene-
ralizaciones a menudo simplistas, que pasan por alto el hecho
de que el islamismo ha constituido siempre un campo muy he-
terogéneo. La diversidad de los grupos, partidos, agrupaciones,
tendencias, asociaciones, etc. que pueden ubicarse dentro de la
Orbita islamista, es grande. ldeoldgicamente hay corrientes inte-
gristas, literalistas, conservadoras, moderadas y pragmaticas, pro-
gresistas, islamistas proximos a la teologia de la liberacion, revo-
lucionarios y radicales. El islamismo es ademas heterogéneo en
cuanto a las distintas estrategias que ha sequido en cada pais. Més
alla de esta diversidad, es evidente que allf donde ha existido un
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juego politico relativamente abierto o hasta democratico, como
podrian ser los casos de Turquia, Jordania, Marruecos o Kuwait,
los movimientos islamistas se han moderado y se han integrado
al juego politico. Incluso, como observa Frangois Burgat (2003),
en algunos paises -como Tunez- el islamismo ha sido la fuerza
politica que ha representado con méas contundencia a la socie-
dad civil y la reivindicacién democrétlea, frente a unos Estados
represores, corrompidos y fundamentalmente conservadores.

Las Revueltas Arabes han llevado al largo debate sobre Islam,
democracia e islamismo a un nuevo punto de quiebre. En varios
paises los islamistas han experimentado procesos de cambio,
basicamente porque las sociedades drabes han cambiado. En
Tunez, el desmoronamiento de la dictadura, el inicio de la tran-
sicién y en particular el paso de Ennadha por el Gobierno, han
demostrado la magnitud del cambio en las actitudes politicas de
los islamistas. Como en el caso tunecino, numerosas organizacio-
nes islamistas de la regién han renunciado a la violencia y han
demostrado voluntad politica para trabajar con partidos secula-
res y centristas (Wright, 2012: 3). Casi todos han dejado de apelar
a un gobierno teocrético y, en cambio, los modelos de Malasia
o Turquia resultan mas atractivos. Aun Suecia ha sido sefialada
como un“modelo” econdémico por islamistas como Rachid Ghan-

nouchi. La participacién de los islamistas en la politica electoral

ha afectado sus puntos de vista ideoldgicos y politicos. Por ejem-
plo, muchos islamistas se han alejado del “absolutismo” religioso,
de la dicotomia halal y haram y han adoptado el “relativismo”y
el pragmatismo, todo lo cual ha acercado su discurso al centro
politico (Al-Anani, 2012; 468). TIZADA
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Muchos de estos partidos habian empezado a adaptarse a las
realidades del siglo XXI desde hace bastantes afos, centrando su
atencién en tareas como el buen gobierno, la mejora de la situa-
cion econdémica y descifrar la mejor forma de encarar tareas con-
cretas, como crear empleos y recoger la basura de la manera mas
eficiente, con el mismo fervor con que en el pasado repetian me-
céanicamente que el “Islam era la solucion” (al-islam huwa al-hall)
a casi cualquier asunto. Al mismo tiempo, se han visto obligados a
adaptar su discurso y sus tacticas electorales a un nuevo contex-
to en el que se abre la puerta a un escenario politicamente més
plural. Inclusive la Hermandad Musulmana egipcia, despojé de
modo gradual sus plataformas politicas de los contenidos expli-
Citamente islamistas. Asi, en los dltimos afios, en lugar de llamar
a un“Estado islamico’, la Hermandad Musulmana propuso un “Es-
tado civil democratico con referencia islamica” (Hamid, 2011:41).

Para Roy, Islam y democracia se han hecho interdependientes
y el debate sobre su compatibilidad se ha vuelto practicamente
obsoleto. “Ninguno puede sobrevivir sin el otro” (2012: 13). Por
otro lado, las Revueltas Arabes han demostrado que NnuMerosos
islamistas -por no hablar de los musulmanes- estan ansiosos por

construir instituciones democraticas y responsables. Como ex-
presa Ghannouchi:

La experiencia de Tiinezy el modelo tunecino han de-
mostrado al mundo entero que la democracia es un
suefio que se puede realizar en el Mundo Musulmdn

(...).
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La experiencia de Tunez ha demostrado a los que du-
dan de las intenciones de los islamistas, que el Islam
y la democracia son compatibles y que las victimas
de décadas de represion, la marginacion y la exclu-
sién no llevan el odio o el deseo de venganza, sino
mds bien un proyecto civil, modernista iluminado,
como el consagrado en la nueva Constitucién de Tu-
nez, que ha garantizado el mayor consenso posible,
ya que ha sido adoptada por 200 de los 217 miem-
bros de la Asamblea Nacional Constituyente (...).

Tunez estd diciendo al mundo, a los amantes de la
libertad, que no existe una dicotomia entre el Islam y
la democracia, y que los islamistas se destacan en la
vanguardia de los que defienden el derecho a la dife-
rencia, la diversidad cultural, el pluralismo politico,
la libertad de conciencia, los derechos de las muje-
res, y todos los valores que establecen una sociedad
justa, préspera, libre (2014b).

Los procesos de cambio en el Mundo Arabe y por supuesto
en Tunez, demuestran que alli donde se han iniciado procesos
de transicién genuinos a la democracia, la Unica forma en que
los islamistas puedan mantener su legitimidad seré a través de
métodos democraticos. Es posible que algunos aspectos de la
cultura politica islamista no sean todavia plenamente democra-
ticos -y mucho menos liberales- y que en algunos casos sigan
aferrados a posiciones socialmente conservadoras, pero los isla-
mistas estaran ahora constrefiidos por un nuevo paisaje politico
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que los forzara de forma paulatina a redefinirse, establecer com-

promisos, aceptar las reglas del juego democratico y asumir po-
siciones flexibles.

Lo anterior reviste una importancia politica decisiva en el fu-
turo panorama politico de la region, si se toma en cuenta que los
movimientos islamistas siguen siendo la fuerza politica més influ-
yente, cuentan con las mas eficaces estructuras de orgénizacién y
movilizacién y las mejores redes de financiamiento y accién en la
sociedad civil. Seguramente, el transito exitoso hacia una institu-

cionalizacién de la democracia ser& improbable si se les excluye
de la participacién politica.

En el caso del salafismo, es preciso recordar que se trata de un
fenémeno heterogéneo y minoritario. El salafismo tunecino no
es una entidad monolitica sino una amalgama de grupos, mu-
chos de los cuales se centran en labores de da‘wa no violentas.
Algunos han adoptado una estrategia de insercién formal en el
sistema politico, lo que podria representar en el futuro una com-
petencia dentro del Islam politico entre estos sectores y Ennadha.
En el caso del salafismo jihadista de organizaciones como Ansar
Ash-Sharia, es evidente que pese a su caricter minoritario en el
paisaje del Islam tunecino, puede constituirse no solo en una
amenaza en materia de seguridad y estabilidad, sino igualmen-
te en un desafio a la joven democracia tunecina. Su naturaleza
violenta e intolerante respecto a ciertos grupos de muijeres, libe-

rales, seculares o sufis, es sin duda un reto para el pluralismo y
la libertad
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Perspectivas del islamismo tunecino

La llegada al Gobierno de los islamistas de Ennadha, tras déca-
das en la oposicién y la clandestinidad y después de atravesar un
sinuoso camino entre periodos de moderacién y radicalizacion,
constituye uno de los fenémenos més interesantes dentro de la
historia del islamismo contemporaneo.

El estallido subito de las revueltas tomé a los islamistas por
sorpresa. No fueron ellos los que iniciaron las manifestaciones y
movilizaciones. Si bien Ennadha fue la principal fuerza de oposi-
cién durante la dictadura, no liderd la ola de protestas que con-
dujo a la caida de Ben Ali. Ciertamente, como sefala Olivier Roy -
(2011), las Revueltas fueron la obra de una generacién postisla-
mista que planted consignas y demandas ancladas en el campo
secular, pero el desarrollo de los acontecimientos y en especial
el vacio de poder dejado por la dictadura de Ben Ali, terminaron
llevando a los islamistas al Gobierno en Tinez.

La posibilidad de desenvolverse por primera vez en un marco
de libertad y democracia, supuso para Ennadha la necesidad de
replantear su estrategia politica incorporando una dosis alta de
pragmatismo. Sin embargo, es preciso notar que esta transforma-
cién en una fuerza politica pragmaética y flexible fue una dinamica
iniciada muchos afos atras, producto de un proceso de reflexion
y madurez encabezado por lideres como Ghannouchi. Més alla
de la victoria en las elecciones de la ANC de octubre de 2011,
los lideres del partido confirmaron una tesis que habfan asumido
mucho tiempo atrés: el pais solo podia ser gobernado por medio
del consenso, la transicion no podia ser manejada por la l6gica
de una mayoria versus un minoria y la refundaciéon democrética
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de Tunez no podia ser labor de una Unica fuerza politica. Era im-
prescindible entonces, compartir el poder con los sectores secu-
lares. Como lo indic¢ el lider Abdel Meguid al-Naggar, alto lider
de Ennadha:

Hay una serie de acciones que pudimos haber toma-
do fuera del consenso. Podriamos haber aprobado
una constitucion por nuestra cuenta. Podriamos
haber pasado un nimero de proyectos de ley por
nuestra cuenta... pero decidimos involucrar a otras
partes (citado por Lang, 2014: 9).

Cuando elimpasse politico amenazo6 con descarrilar el proce-
so de transicion a la democracia, los lideres de Ennadha se apre-
suraron a senalar que no habia otra opcién que hacer concesio-
nes, dado el ambiente politico polarizado en el que el partido

gobernaba. El vicepresidente del partido, Abdul Fattah Mourou,
comento:

Hicimos concesiones porque nos encontramos en
una posicién incémoda. Hicimos concesiones sélo a
causa de la presién. Y optamos por no hacer frente a
esta presién con la violencia de los nuestros, sino de
una manera que tenia el bienestar del pals en mente
(citado por Lang, 2014: 9).

Probablemente se trata de la primera vez en la historia, que
un partido islamista ha cedido voluntariamente el poder politico,

sin una guerra civil, violencia de masas o la intervencion militar
de ningun tipo.
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Olivier Roy sostenia desde 1994 en Failure of Political Islam,
que los partidos politicos islamistas eran incapaces de definir un
proyecto concreto para un Estado Isldmico y se enfrentaban a
una “falta de vapor’, que los ubicaba ante una encrucijada: opta-
ban por una normalizacién politica dentro del marco del moder-
no Estado-nacién o evolucionaban hacia lo que el autor francés
denomina “neo-fundamentalismo’, una visién cerrada, literalista
y conservadora del Islam que rechaza la dimension nacional y
estatal en favor de la Ummah, la comunidad universal de los mu-
sulmanes (1994: ix y ss). En el caso de Tunez, es obvio que los
islamistas de Ennadha se decidieron por la primera alternativa.
Con todo, optar por la normalizacién politica, aceptar compartir
el poder con sectores seculares y asumir las riendas del Gobierno
(tarea para la cual no estaban listos y que result6 ser mas compli-
cada que todos los afios de oposicién), no fue un proceso senci-
llo. Durante los casi dos afos y medio de gobierno de la Troika,
Ennadha no fue capaz de disipar la desconfianza de algunos de
sus detractores en el campo secular y la sociedad civil quienes,
a pesar de las muestras de compromiso politico y pragmatismo,
insistian en cuestionar la sinceridad del compromiso de los isla-
mistas con la democracia, las libertades y la construccién de un
Estado civil. Por otro lado, la falta de pericia en el manejo de los
asuntos publicos demostrada por los islamistas y su incapacidad
para resolver desde el poder muchas de las necesidades popula-
res, mostré las enormes dificultades que enfrentan para transitar
de organizaciones de oposicién a partidos con responsabilidades
de gobierno. En muchos casos, parece evidente que los islamis-
tas no parecen tener un modelo politico o econémico distinto al
de sus antecesores en el ejercicio del poder.
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Més alla de esto, la transicién a la democracia también
plantea otros desafios para los islamistas. El paso de Ennadha por
el Gobierno agravo las divisiones internas. La transicion abrupta
desde el exilio y la cércel al Gobierno, dejé a los dirigentes de En-
nadha poco tiempo para construir un consenso estratégico inter-
no. La base conservadora del movimiento se vio crecientemente
insatisfecha con los compromisos politicos hechos dentro de la
Troika, y muchos consideraron las concesiones politicas como
una senal “peligrosa de debilidad frente a una elite revanchista
secular ligada al antiguo régimen’. Al respecto decia la diputada
Farida Labidi:*hay una gran presién de nuestros electores y nues-
tra base, ya que sélo nos ven dando concesiones. Esta saga de
concesiones no puede continuar. La base de Ennadha no siem-
pre va a aceptar esto”. Los sectores jovenes de Ennadha fueron
algunos de los sectores del partido que demostraron més des-
encanto por las concesiones. Segun Said Ferjani, asesor senior y
miembro del Consejo de la Shara de Ennadha, la juventud del
partido estuvo cerca de la rebeldia a la luz del “flujo constante“ de
las concesiones de Ennadha (citado por Lang, 2014: 12). Es previ-
sible, entonces, que las disputas ideoldgicas internas seguiran la-

tentes dentro del partido, principalmente en cuanto a la relacion
con los sectores seculares,
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Notas

1. ElTablighi Jama‘at o Sociedad para la Ensefianza y la Pro-
pagacion del Islam fue fundado por Mawlana Muhammad
Ilyas (1885-1944) en la India con el objetivo de propagar
el Islam. Actualmente es un movimiento de avivamiento
islamico internacional dirigido por el Consejo de Shura'y
realiza su convencién anual en Raiwand, Paquistan.

2. El takfirismo es una corriente mesianica derivada del su-
nismo musulman, que considera a los “malos” musulma-
nes como sus principales enemigos.

3. LaJihad Isldmica conformada en 1984 fundamentalmen-
te por miembros radicales del MTI, se planteaba derrocar
al gobierno tunecino precipitando una situacion revolu-
cionaria. Después de los atentados de Sousse y Monastir
(enfocados a debilitar la economia del pais a través de un
golpe al turismo) fue incapaz de expandir su membrecia 'y
de desarrollar otro operativo similar en el pais.

4. Lainstitucién de la hisba esta relacionada con el sistema
judicial isldmico. Como concepto, el principal objetivo de
la hisba es salvaguardar la implementacién de los prin-
cipios isldmicos y proteger a la sociedad de la violacién
de los mismos. Si, por una parte, representa el deber in-
dividual de “ordenar lo correcto y prohibir lo incorrecto’,
que es una obligacién de todos los musulmanes, por otro
lado, la mayoria de los estudiosos clasifica a la hisba como
un deber colectivo, con un muhtasib o funcionario auto-
rizado por el Estado para supervisar el comportamiento
moral publico (Mack, 2013: 208).
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“Esta obra es un anadlisis puntual de la actual coyuntura politica
del pais donde se iniciaron las revueltas drabes, llamadas por la prensa
“la primavera arabe” denominacién que tanta confusion ha creado.
Teniendo como hilo conductor a los principales personajes, Moya
desentrana las contradicciones que subyacen detras de los lideres y
agrupaciones que hacen de Tunez un caso particular.

La pobreza, el desempleo, la corrupciéon y la inoperancia de Estado
asi como la intromision de corte colonial han provocado en Africa
una ebullicion social de expresion religiosa cuyas victimas principales
han sido los ciudadanos musulmanes. En honor a ellos, pero también
-en honor a las nuevas propuestas politicas que empiezan a surgir se
saluda este libro que ojald provoque debate y controversia que ayude a
comprender la naturaleza de los movimientos sociales del siglo XXI, del
que no escapan las confesiones cristianas y catolicas”

Rina Caceres
Cdtedra de Estudios de Africa y el Caribe

Universidad de Costa Rica

"Epicentro de las revueltas drabes, la experiencia tunecina esta siendo
la mas satisfactoria en términos de cambio politico y transicion hacia
la democracia. En comparaciéon con otros Estados y sociedades de su
entorno, Tunez posee ciertas fortalezas (Ejército no intervencionista,
sociedad civil articulada, incorporacion de la mujer en el espacio publico,
cohesion nacional, mayor secularizacion), entre las que destaca también
el cardcter moderado y pragmatico de su principal movimiento islamista,
Ennadha.Objetodeanalisis, juntoalasorprendente reemergenciasalafista,
en esta monografia en la que con rigor y solvencia el profesor Sergio |.

Moya Mena muestra que, lejos de con g, 1
del islam politico en el proceso demc (I;;]; SIDUNA J
AN

José Abu-Tarbush Quevedo
Universidad de La Laguna

éxito y consolidacion, sin menosprecic E

experiencia tiene todavia por delante ¢
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