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Con el proposito de ubicar las ideas que sobre
la cultura latinoamericana se han hecho, resulta
conveniente dar una idea, aunque sea muy general,
del contexto en el cual se desenvuelve. Esto con el
fin fe orientar y, principalmente, situar en un mar-
co concreto el problema que nos ocupa.

Se dara cuenta, por lo tanto, de los rasgos ge-
nerales del contexto en el que nacen las principales
ideas que sobre la cultura en América Latina se han
elaborado.

En cierto sentido, esta forma de abordar el
problema responde a una serie de consideraciones y
supuestos de cardcter teorico-metodoldgico a pro-
posito de lo que serfa una aproximancién sociold-
gica al problema que aqui nos atafie. Conviene,
aun brevemente, referirse a ella.

Se trata de los problemas que giran en torno a
la relacion entre la sociedad y la conciencia social,
en este caso especifico con las ideas elaboradas en
el marco de las concepciones sobre la cultura. Al
abordar esta problematica se pueden presentar dis-
tintas opciones metodologicas y distintas aproxi-
maciones teoricas. Tratando de simplificar la dina-
mica entre las ideas, por un lado, y lo social, por el
otro, se podrian destacar dos opciones en las que
resulta ficilmente apreciable la relacion entre los
factores anteriormente mencionados. A la vez,
cada una de esta opciones que explicaremos, repre-
senta uno de dos extremos posibles en la concep-
tualizacion de la dindmica apuntada.

Por una parte, la primera opcidn se caracteriza
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fundamentalmente por el hecho que fueron las
ideas (politicas, morales, filosoficas, etc.) las que
eventualmente condujeron a cambios en el orden
empirico —o sea, econdmico, social y politico—.
La segunda opcion, por otra parte, seria aquella ca-
racterizable en la medida inversa, a saber, cuando
los cambios en lo que se llama orden empirico tie-
nen un efecto transformador en la esfera de las
ideas.

Se parte, en ambos casos, de la constatacion
de un estrecho vinculo entre las ideas y lo social,
econémico y politico, de manera que la diferencia
entre las dos opciones estarfa dada por el mayor o
menor énfasis con que se privilegiard una de ambas.
De hecho, este énfasis estara condicionado por los
resultados de una investigacion concreta.

En el caso particular de este trabajo, se ha
optado por el tratamiento del problema de acuer-
do con la segunda opcion descrita. En este caso se
habran de considerar a las ideas en tanto variables
dependientes.

La optica adoptada permitira una analisis mas
adecuado del desarrollo de las ideas que sobre la
cultura latinoamericana han existido en América
Latina. Asimismo, se facilita la ubicacion de dichas
ideas en relacion con lo social, tanto que permite
comprender de manera mas clara el énfasis que se
pone, en cada momento, en determinados aspectos.

Creemos que en la evolucion de las ideas que
sobre la cultura latinoamericana han existido, po-
demos identificar tres momentos principales que,



cronologicamente, estarian ubicados asi: el prime-
ro, inmediatamente después de la independencia
politica del continente en el segundo decenio del
siglo pasado hasta alrededor del altimo decenio de
dicho siglo; el segundo desde principios del siglo
XX hasta el tercer decenio;y el altimo, que corres-
ponde a nuestros dias. En el orden mencionados
seran presentados. '

1. Durante mas de tres siglos el territorio conoci-
do en nuestros dias con el nombre genérico de
América Latina habia sido colonia de diferentes
potencias coloniales europeas. Tres siglos durante
los cuales sus riquezas naturales contribuyeron en
forma fundamental al proceso de acumulacion ori-
ginaria del joven capitalismo europeo; tres siglos de
explotacion que generaron, en el orden mental, to-
da una ideologia justificadora de esta explotacion a
través de ideas racistas y discriminatorias.

Desde la perspectiva del colonizador, cualquier
pueblo colonizado no tiene historia, no la posee
por definiciéon porque esta categoria es un atributo
de la “civilizacion” y no de la “barbarie”; luego de
las guerras de independencia, una vez derrotados
los portadores de los valores de la “civilizacion”,
las viejas coloniales no harian més que recuperar su
viejo estado “natural” que les serfa propio; esta po-
sicion es aceptada muchas veces por los mismos in-
telectuales criollos; éstos estin convencidos que
pertenecen a una sociedad sin historia, configuran-
do la imagen de un mundo ambiguo cuyo movi-
miento no responde a otra logica que la de conduc-
tores barbaros, de soldados de fortuna, de déspo-
tas con pretenciones iluministas.

Una buena parte de la historia politica de
América Latina, por lo menos en lo que respecta al
siglo XIX, aparece concebida en esta manera no so-
lamente en lo referente a la historia, sino también
en todas las maneras culturales, en la literatura, en
la politica, etc.

La primera fase de nuestra historia indepen-
diente se caracteriza por una limitada economia de
mercado. Tomaremos como postulado que la na-
turaleza de la sociedad latinoamericana de este pe-
riodo es heredera de un modo de produccion con
poderosos rasgos feudo-esclavistas (neofeudalismo

y la encomienda americana), con pocas areas de
excepcion; es cierto que existe un comercio de ex-
portacion e importacién mas o menos desarrollado
y que la “burguesia’ hace lo posible por ampliarlo;
sin embargo, su ritmo de desarrollo es extremada-
mente lento. En casi todo el continente el nivel del
comercio internacional de 1850 no rebasa mucho

el de 1825. Internamente ain existan zonas en
donde atn no se puede hablar ni siquiera de una
economia monetarizada, como es el caso de la
descrita por Jaime Wheelock ' para Nicaragua: “Es
sorprendente que el cacao —dice—, como moneda
de tipo divisionista y como patron para representar
valores sea utilizado hasta 1900 (. . . ). Los ricos
propietarios acufiaban su propia moneda particular
por la falta de una monedanacional, o mejor dicho,
por falta de una verdadera economia de cambio™

Se puede afirmar que un mayor desarrollo de la
economia de mercado de tipo capitalista no se va a
dar sino hasta cerca de la década 1870-1880, cuan-
do la economia latinoamericana se inserta al merca-
do capitalista mundial.

Luego de la liberacion politica frente a Espa-
fia y Portugal, América Latina recibi6 ‘‘ayuda’ de
otros centros metropolitanos; de la Gran Bretafia
particularmente, que brindé asistencia técnicay fi-
nanciera y abrié sus puertas a nuestro comercio,
utilizando la fuerza cuando las circunstancias asi lo
requirieron. Esta situacién gener6 una estructura
de clase correspondiente. Se puede afirmar que,
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dado el caracter predominantemente agrario de la
estructura productiva de América Latina y en fun-
cion del rol —de proveedor de materia prima— asig-
nado a nuestro continente en la division interna-
cional del trabajo, existia una clase dominante for-
mada principalmente por lo grandes terratenientes,
un mas pequefio estrato de comerciantes y el clero
que —hasta la década de los 70— se ubico entre los
grupos mas favorecidos de la pirdmide social. Los
artesanos y las clases medias de la ciudad siguen en
la escala social, para, al final, encontrarnos con los
campesinos —étnicamente representados por los
indigenas y los mestizos pobres— y los trabajadores
de plantaciones y minas, en donde ubicamos princi-
palmente a la poblacién negra y mulata.

América Latina habia conquistado su-inde-
pendencia politica pero la situacion heredada cons-
tituia una dura carga: deformaciones econémicas y
sociales, nuevas dependencias. Aquellos intelectua-
les preocupados por lo que podria constituir una
forma de ser del latinoamericano dentro de los
nuevos tiempos, toman conciencia de que la inde-
pendencia de nuestros pueblos es parcial y que no
es nada mas a nivel infraestructural en donde el pa-
sado sigue pesando duramente sino que también a
nivel mental y, por lo tanto, en funcion de las
necesidades de su entorno inmediato, se pone el
problema de una emancipacién mental de nuestros
pueblos; se asumia como tarea borrar las costum-
bres, los habitos, etc., heredados del pasado colo-
nial. El instrumento escogido para realizar esta
labor de “reacondicionamiento” mental lo consti-
tuyo la educaciéon. Era necesario, a su entender,
formar a los latinoamericanos para “acostumbrar-
los” con la libertad, el progreso, la civilizacion.

Es esta una primera etapa de afirmacion ame-
ricana frente a Espafia; lo fundamental es romper
con el pasado colonial, que seguird configurando
negativamente el presente. Desespafiolizar América,
he aqui la labor que aparentemente tienen que lle-
var a cabo los pueblos hispanoamericanos, si quie-
ren integrarse a la “civilizacion” y el “‘progreso”.
La negacion del pasado colonial se impone, desde
la aceptacion del mundo anglosajon, sobre todo en
su forma norteamericana, como modelo digno de
ser imitado. No se quiere ser espafiol, es decir, ca-
tolico, feudal, agrario, para intentar ser norteameri-
cano, es decir, moderno, industrial y urbano. En la
consigna de Sarmiento, “Seamos Estados Unidos™ ,
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la identificacion absoluta con el modelo norteame-
ricano, se sustenta en la creencia de que los Estados
Unidos estén realizando el modelo universal de so-
ciedad libre, capaz de proporcionar un bienestar
generalizado.

Las raices de la dicotomia progreso-civiliza-
ciéon, por un lado, atraso-barbarie, por el otro,
tienen una historia que va méas alld del mismo Sar-
miento, pero cuyo contenido se mantiene prictica-
mente inalterable.  Por ejemplo” Juan Ginés de
Sepllveda, en Democrates segundo o De las justas
causas contra los indios, considera:

;qué mayor beneficio y ventaja pudo
acaecer a estos barbaros que su sumision
al imperio de quienes con su prudencia,
virtud y religion los han de convertir de
barbaros y apenas hombres, en humanos
y civilizados en cuanto puedan serlo, de
criminales en virtuosos, de impios y es-
clavos de los demonios en cristianos y
adoradores del verdadero Dios dentro de
la verdadera religion (... ) 3.

No habla en términos muy diferente a Sar-
miento, hacia finales del siglo pasado, cuando dice:

“Puede ser muy injusto exterminar salva-
jes, sofocar civilizaciones nacientes, con-
quistar pueblos que estdn en posesion de
un terreno privilegiado, pero gracias a es-
ta injusticia, la América, en lugar de per-
manecer abandonada a los salvajes,
incapaces de progreso, estd hoy ocupada
por la raza caucdsica, la mas perfecta, la
mads inteligente, la mds bella y la mas
progresiva de las que pueblan la tierra;
merced a estas injusticias, la Oceania se
llena de pueblos civilizados, el Asia em-
pieza a moverse bajo el impulso europeo,
Africa ve renacer en sus costas los tiem-
pos de Cartago y los gloriosos de Egipto.
Ast, pues, la poblacion del mundo estd
sujeta a revoluciones que reconocen le-
yes- inmutables; las razas fuertes exter-
minan a las débiles, los pueblos civiliza-
dos suplantan en la poblacién de la tierra
a los salvajes™ * .

Mestizos, indigenas, la vida rural, fueron to-



mados como elementos de aquella América Latina
que debia desaparecer para dar lugar a aquella nue-
va cara que esta vez si debia marchar con el paso
de los nuevos tiempos. Es por ello que Sarmiento
propone:

“Lleguemos a enderezar las vias tortuo-
sas en que la civilizacién europea vino a
extraviarse en la soledad de esta América
(... ). La América del Sur se queda
atras y perderd su misiéon providencial de
sucursal de la civilizacion moderna. No
detengamos a los Estados Unidos en su
marcha; es lo que en definitiva proponen
algunos. Alcancemos a los Estados Uni-
dos. Seamos la América, como el mar es
el Océano. Seamos Estados Unidos™ *° .

Diferentes pensadores latinoamericanos de es-
ta época pusieron el problema de la dicotomia en-
tre “progreso” y “atraso”, en diferentes formas y
diferentes paises ®, el ya mencionado Sarmiento,
en Argentina, en su libro Civilizacion y barbarie.
Francisco Bilbao (1823-1865), en Chile, pone la
alternativa entre el liberalismo y el catolicismo; el
mejicano José Marfa Luis Mora (1794-1850) habla
de progreso o retroceso, etc.

Cabe encontrar en este primer periodo tam-
bién posiciones que subrayan una ‘originalidad”
americana, imposible de subsumir en un esquema
universal, cortado segun el patron europeo. Asi,
por ejemplo, Simon Rodriguez (1771-1854), el
gran maestro de Simon Bolivar, y fray Servando Te-
resa de Mier (1763-1880) insisten en que los proble-
mas de la América hispana, no se resuelven con la
mera imitacion de Estados Unidos, dada la radical
diferencia entre ambas Américas, ni importando las
soluciones de una Europa que consideran vieja y
acabada.

Es evidente, pues, que la prgunta por el “‘ser
de América”, por la peculiaridad cultural e histori-
ca de laregion, por el futuro que le reserva el desti-
no, es constante, incluso desde antes de la indepen-
dencia politica, de modo que la reconsideracion del
pensamiento latinoamericano en su conjunto
desemboca ineludiblemente en, la cuestion de la
“identidad” historica y cultural de Latinoamérica.

2. La segunda etapa se inicia con al afirmacién
del capitalismo 7 en nuestro subcontinente. Es ver-
dad que la historia nunca se repite, pero esto no es
mas que una “semiverdad”, pues existe un determi-
nado numero de regularidades estructurales que,
gobernando el desarrollo de cada modo de produc-
cion, no son mas que leyes sociales. Para entender
mejor el momento del que nos ocupamos, seria
bueno que recordiramos que el modo de produc-
cidon se puede imponer sobre la base de la realiza-
cion de dos premisas esenciales: 1) La constitucién
de la propiedad capitalista sobre los medios de pro-
duccidn, y 2) la existencia de una fuerza de traba-
jo “libre. Estas premisas forman parte de un solo
y unico movimiento historico que consta en el esta-
blecimiento de un divorcio entre el productor
directo y los medios de produccion, “secreto alti-
mo” de la acumulacion originaria.

Este proceso de acumulacién originaria se rea-
liza, en América Latina, y no casualmente, una vez
que se ha pasado a la etapa imperialista del capita-
lismo mundial, determinando una forma de vincu-
lacion entre los paises metropolitanos y las zonas
“periféricas”. En estas circunstancias, es natural
la tendencia de romper con los viejos modos de
produccion de América Latina que desencadena un
proceso de acumulacion originaria dirigido hacia el
asentamiento del dominio del capital.

El hecho de que este modo de produccion apa-
rece tardiamente en el continente latinoamericano,
pone el problema especifico para el mismo proceso
de acumulacion originaria.

Mientras que en Europa dicho proceso se
complement6 y amplié con la explotacion de los
territorios coloniales, en América Latina este pro-
ceso solo se pudo realizar sobre una base interna vy,
lo que es mas grave, afectado desde el comienzo
por la constante sustracciéon de nuestras riquezas,
el cambio desigual, exportacion de superganancias,
etc., por parte de las potencias capitalistas.

Por ello, el proceso de desarrollo del capitalis-
mo en América Latina sera acompafiado de las in-
versiones extranjeras. Por lo tanto, América Latina
empezd a desarrollarse hacia el capitalismo en con-
diciones muy particulares pero que no le libraban
de realizar la acumulacién originaria del capital; es-

75



te proceso se realizo en los Gltimos treinta afios del
siglo XIX y los primeros veinticinco afios de nues-
tro siglo. Las condiciones concretas de su realiza-
cion no las examinaremos, pero podemos afirmar
que dos caracteristicas son comunes para todo el
subcontinente en este proceso:

a) el capitalismo no se instaurd por intercambio
de una revolucion democratico-burguesa que des-
truyera radicalmente las bases del antiguo orden, y

b) nace y se desarrolla subordinado a la fase im-

perialista del capitalismo.

En el sector agrario, que junto con el minero
constituye el principal “polo” de desarrollo del ca-

pitalismo latinoamericano de entonces, la transi-
cion se va a desarrollar en una forma muy similar
con lo que Lenin llamo “via jinker”. Esta modali-
dad, lejos de eliminar el latifundio tradicional lo
conservd como eje de su evolucion. Este proceso
trajo consigo un cierto estancamiento del desarro-
llo de las fuerzas productivas que se desarrollaran
lentamente. Este ritmo de desarrollo tiene una ace-
leracién inversa con el grado de convivencia de las
diferentes formas de las relaciones sociales de pro-
duccion. Alla donde los elementos esclavistas o se-
mifeudales continuaron “‘cubriendo’ ain el movi-
miento del capitalismo, las fuerzas productivas se
desarrollan en forma lenta y desigual. En las zonas
donde el trabajo libre se impone como regla, este
desarrollo es incomparablemente mas rapido.

Sobre esta base se levanta una estructura de
clase que es, también ella, una forma especifica de
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manifestacion de la transicion hacia el capitalismo.
Se forma una capa dominante en donde los grandes
terratenientes continuaron teniendo prioridad pero
sus propiedades estaban ya enmarcadas dentro de
un modo de produccion que las orientaba hacia el
exterior y la plaza y las hace dependientes de ella.

Va naciendo lentamente la burguesia que, al
igual que el proletariado, vera retardado su desarro-
llo por las reminiscencias del pasado y las caracte-
risticas especiales del desarrollo del capitalismo en
nuestra zona. El campesinado continuara siendo la
capa mayoritaria; sus propiedades son expropiadas
ante el empuje de los grandes propietarios, quienes
se consolidan especialmente después de las refor-
mas liberales de fin de siglo, que expropiaron las
grandes propiedades de la Iglesia.

La dependencia de la economia latinoamerica-
na —latifundio utilizado para el desarrollo de una
economia ‘“‘hacia afuera”, la funcion de proveedo-
res de materias primas para las metropolis de nues-
tros paises, etc.— encuentra su reflejo a nivel de la
conciencia de las clases pudientes quienes tenderan,
en su conjunto, a semejarse con los nuevos centros
de dominacién capitalista, tratando de imitar sus
costumbres y habitos, sus estilos literarios, sus mo-
das, etc., especialmente de Francia, meca por exce-
lencia de las aspiraciones de refinamiento y belleza
cultural de nuestra burguesia-espejo.

Por otra parte, las capas pobres, sobre todo el
campesinado y los pobres de los centros urbanos
(quienes quedaran prisioneros en relaciones sociales
muchas veces inmutables desde el periodo colo-
nial), poseeran dentro de sus manifestaciones espi-
rituales, artisticas y culturales una cantidad incon-
mensurablemente mayor de rasgos originales de los
diversos factores que en nuestro continente conflu-
yeron para formar los rasgos caracteristicos de la
cultura en América Latina: las culturas precolom-
binas de América, las africanas del siglo X VIII, las
de la cultura occidental concretada en la espafiola
portada por los artesanos y trabajadores venidos
como colonos a nuestra América durante todo el
periodo colonial.

En estas condiciones, la reaccion de algunos
intelectuales provenientes de la pequefia burguesia
sera de rechazo al servilismo —espejo de las clases
altas— lo que, entre otras cosas, generara en ellos



un poderoso sentimiento antiimperialista funda-
mentado en el avance del capitalismo norteamerica-
no —en la fase imperialista— sobre nuestras tierras
americanas y, en ciertos casos, esto serd acompafa-
do con una decidida toma de posicion junto a las
barricadas del marxismo, que empezaba a penetrar
en la conciencia de la época, principalmente bajo la
poderosa influencia de la gran revolucion de octu-
bre. Es asi como se va a dar una vuelta hacia la
cultura de las masas populares que, atn con sus
variantes locales, posefa una forma y contenido sin-
crético cuyos factores hemos enunciado mas arriba.

El ciclo historico, en el que ahora centramos
nuestra atenciéon, constituye el ambito de la plena
definicion de la formacion histérico-social latinoa-
mericana.

El cubano José Marti (1853-1894) sera quien
sentaré las bases, y definira en términos generales la
cultura latinoamericana asi como se concibe hasta
nuestros dias. Podriamos, incluso, considerar su
ensayo Nuestra América como el “acta de naci-
miento” de la América Latina.

Para entender a José Marti tenemos que situar-
lo entre los hombres de su tiempo. Marti no se sitaa
entre sus contemporaneos europeos, él no es, en
este sentido, un “‘occidental”. Marti pertenece ca-
sualmente, pero conscientemente aceptado, a otro
mundo. Es en este “otro mundo” en donde debe-
mos situarlo para entenderlo; él reivindica su con-
dicion de hombre que pertenece a la “barbarie”,
que pertenece a la “América mestiza”, no cree mas,
como Sarmiento, que la “civilizacion™ debe impo-
nerse en tierras americanas a sangre y fuego, su or-
gullo de pertenecer a este “otro mundo”™ aparece
por todas partes; en Washington, en la Conferencia
Internacional Americana (1889), dira que “aunque
esta tierra es grande y aunque es admirada por los
hombres libres, esta tierra en la que nacié Lincoln,
para nosotros (. . .), porque es nuestra y ha sido
mds infeliz, es mds grande América en donde nacié
Judrez”. Es el razonamiento del hombre que ha si-
do colonizado, del hombre humillado que es carac-
teristico para los paises subdesarrollados.

Las guerras de liberacion nacional, como la
que prepara Marti, presuponen una desafiante con-
fianza en lo propio. Es una necesidad de remarcar
lo genuino, lo autoctono frente a la penetracion co-

lonialista e imperialista. Lo propio constituye para
él, en lo que le esta cerca, Cuba;y aquella zona mas
grande de la cual hace mencion la constituye para
él el subcontinente latinoamericano: ‘“Nuestra
América mestiza”.

A través de toda su obra estd presente esta
idea, pero ella aparece claramente formulada en su
ensayo, ya mencionado lineas arriba, Nuestra Amé-
rica; es alli en donde certifica rotundamente sobre
la originalidad de estas tierras. Marti es un nacio-
nalista revolucionario, que no pretende ignorar las
grandes realizaciones de los paises metropolitanos,
pero que tampoco ignora sus crimenes v sus limi-
tes; desea incorporar todo lo positivo de estos pai-
ses a nuestro espiritu, pero también discrimina to-
do lo nocivo aculturante: “La Universidad europea
debe de cederle el lugar a la Universidad americana.
La historia de América, de los incas para acd, debe
estudiarse de memoria, aunque no se estudie la de
los arcontes de Grecia. Nuestra Grecia es preferible
a aquella que no es nuestra; nos es mds necesario

(..)

Injértece en nuestras repiblicas el mundo, pero el
tronco debe ser de nuestras repiblicas (. . .), no
existe patria en la que no pueda tener el hombre
tanto orgullo como en nuestras repiblicas america-
nas”®.

Ante todo, reconocer la autoctonia, la especi-
ficidad, de esta América que él llama “mestiza”. El
indigena americano tiene una gran importancia
para él, como hombre duefio de estas tierras que
era 'y que levantd grandes culturas antes de venir
los europeos; todo lo que se haga en el futuro —di-
ce— tendra necesariamente que contar con él; in-
cluso ahf en donde ha sido rota la cultura indigena,
su reivindicacion es una forma de defensa de lo
propio frente al colonialista.

En donde Marti es un verdadero pionero, don-
de es el primero que ve la verdad, y, por lo tanto, el
peligro, es en lo referente a Estados Unidos. Su ré-
pido desarrollo habfa impresionado a muchos lati-
noamericanos que creian que en los pafses del sur,
aunque tenian bases tan diferentes, se podia repetir
la situacion. Aunque es admirador de gran parte de
la historia norteamericana, se da cuenta que ésta no
se puede repetir en nuestro continente y, ademas,
ve con miedo, dado el hecho de que vive en los Es-
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tados Unidos cuando el desarrollo capitalista pasa-
ba a su fase imperialista, que una vez curado de las
heridas de la guerra civil, se arrojara sobre América
Latina.

Mart{ pone, pues, las bases fundamentales
para el entendimiento de la cultura latinoamericana
asi como es ella —hibrida—, ademas, una fortaleza
contra el colonialismo, como un instrumento para
firmar nuestra nacionalidad.

El pensamiento martiano da una respuesta a
los conflictos desencadenados en la primera etapa
de consolidacion del capitalismo neocolonial en
América Latina. José Carlos Mariategui (1895-
1930), peruano, evolucionard en una época en la
que esta situacion se encuentra mas definida ya y
en la que la lucha de ciases ha creado las condi-
ciones para analizar en forma més objetiva la natu-
raleza del proceso y los elementos que lo compo-

nen. °

La totalidad martiana —América Latina como
un todo integro— se dividira, por asi decirlo, alre-
dedor de intereses particulares que definiran el de-
sarroilo de cada uno de sus elementos. Pero esta
division no implica necesariamente una ruptura, si-
no que opera, segn la naturaleza en funcién de la
cual se interpreta “la herencia cultural® del perio-
do de Marti, a través del desarrollo de las potencia-
lidades heredadas por intermedio de su creciente
formalizacion, es decir, de la negacion de aquel ca-
racter formalizador que constituye su aspecto mas
valioso.

La causa de este cambio de optica en la inter-
pretacion de nuestra realidad no puede ser buscada
nada mas en aspectos relacionados Gnicamente con
un nivel puramente individual, en lo que se refiere
a la interpretacion de la cultura de la época respec-
tiva, aunque estas individualidades tuviesen la talla
de un Mariategui o un Marti. Fs necesario enten-
der que tras sus obras, se encuentra un medio social
determinado, un nivel de desarrollo determinado,
una infraestructura econémica determinada, deter-
minadas relaciones sociales, etc., que corresponden
no solamente con una nacién o una generacion, si-

no a “una clase social v a sus relaciones con la so-
ciedad™ '°

Caracteristica de este momento lo constituye
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el hecho de que por intermedio del mas iluminado
sector de la pequefia burguesia se reﬂején los con-
flictos reales que se encontraban en las profundida-
des de la existencia social. Se cristaliza una actitud
general de *‘acercarse al pueblo™, lo que se refleja al
mismo tiempo en las reformas universitarias de
principios de siglo, como la de Cordoba, Argenti-
na, que entre sus peticiones principales encontraba
un lugar central la creaciéon de cursos para la juven-
tud trabajadora y la vinculacién de la educacién
universitaria con las necesidades del desarrollo so-
cial, economico y politico del pais. Se pasa a la
elaboracion de una alternativa cultural con sentido
nacional-popular, pero apareceran desde el princi-
pio diferencias de interpretacion en por lo menos
dos problemas fundamentales, muy ligados entre
ellos, a saber: 1) la interpretacion de la herencia
cultural representada por la experiencia cultural
acumulada a través de los siglos en la region y en
cuya sistematizacion la pequefia burguesia habia
logrado adelantos considerables, y 2) lainterpre-
tacion del lugar de América Latina en un mundo en
proceso de integracion —aunque no de unificacion—
a causa de desarrollo del imperialismo y de la lucha
de clases a escala mundial,

La respuesta a estos problemas ira del mesia-
nismo americano al internacionalismo socialista,
del exclusivismo nacional con una poderosa raiz
anticomunista hasta el entendimiento de lo nacio-
nal como aspecto particular de una universalidad
definida a través de la lucha de clases a escala mun-
dial. Cada una de estas posiciones implicar4, a su
vez, una determinada concepcidn sobre la sociedad i
y la historia. Esta situacién dificulta llegar a con-
clusiones generales de desarrollo de la idea de cul-
tura latinoamericana en este momento, pero lo me-
nos abre la posibilidad de iniciar el estudio de una
de las interpretaciones que posteriormente se cons-
tituira en el nacleo fundamental de una nueva y mas
objetiva concepcion sobre la cultura en Ameérica
Latina. FEsto nos obliga a examinar mas de cerca el
contexto histérico en el que esta “especie” de la
que hacemos mencion alcanz6 su mas alto desarro-
llo inicial: el Perq.

En el marco del contexto latinoamericano,
descrito al principio de estas notas, Perii se caracte-
riza por el hecho de que las contradicciones allf
existentes se manifiestan en una forma extrema.
Esta situacion puede ser seguida desde sus origenes



empezando con la implantacion del colonialismo
espafiol. La existencia de una fuerza de trabajo
abundante en cuya tradicion histérica existian an-
tecedentes que facilitaron a los conquistadores la
implantaciéon de un régimen de explotacién en mu-
cho similar al feudalismo y al esclavismo en una
mezcla que se ha dado en llamar, Gltimamente mo-
do de produccion colonial, constituye un elemento
importante para la comprension del contexto que
nos atafie; no menos importancia tiene la existen-
cia, en la época colonial, de metales preciosos cuya
explotacion posibilito el sostenimiento de una clase
aristocratica parasitaria; por Gltimo, mencionaria-
mos la posicion geografica de Perti que hacia dificil
la comunicacion con zonas que poseian un desarro-
llo econémico mas intenso. El virreynato estableci-
do en la region vino a aprovechar estas circunstan-
cias para crear una superestructura juridica, politi-
ca e ideologica mas adecuada al feudalismo colo-
nial; esto posibilitd la instalacion de una forma-
cion social con una ideologia dominante muy resis-
tente a las ideas independentistas que florecieran a
principios del siglo XIX, asi como a los procesos
posteriores a la independencia.

El medio economico-social de José Carlos Ma-
ridtegui conjugara la herencia de las caracteristicas
anteriormente descritas con los cambios que sufrira
en los afios veinte, treinta del presente siglo; dichos
cambios son: en el nivel econémico, el fortaleci-
miento del capital imperialista de origen norteame-
ricano en el sector de las exportaciones primarias y
de las finanzas, constituyéndose la economia pe-
ruana en una tipica de enclave; la naturaleza
dependiente de la formacion socioecondémica vino
a redefinir esta heterogeneidad economico-social
del pais, en el plano social significd una reestructu-
racion de las relaciones entre las clases sociales que
llevo a la clase propietaria a reagruparse en torno al
enclave y a las clases no propietarias a la masiva
proletarizacion del campesinado debido a la
extension de los grandes latifundios. En el plano
politico, esto provocard el levantamiento de los
sectores sociales afectados por estas transforma-
ciones, apareciendo en la vida politica, como factor
independiente, las clases populares.

En este contexto, se puede decir que Mariate-
gui desarrolla su obra desde el “‘surgimiento espon-
téneo” de cultura popular y democratica del tipo
descrito por Lenin. En comparacion con el primer

perfodo analizado por nosotros en este ‘trabajo,
cuando eran las nuevas clases dominantes, luego de
la independencia politica frente al imperio espafiol,
las que llevaban la vanguardia en el analisis de nues-
tra cultura, ahora la iniciativa la tienen las clases
populares, sus representantes.

Lo esencial en Maridtegui es su vision histérica
y conscientemente clasista; desde esta perspectiva
analiza dos hechos, a nuestro parecer, esenciales:
1) La necesaria inconsecuencia de la alianza oli-
garco-imperialista, en relaciéon con su rol en la for-
maciéon nacional peruana, y 2) la lentitud y las
difucultades en la conformaciéon de las clases que
podrian aspirar a tener un rol efectivamente na-
cionalista, en particular un proletariado capaz de
homogenizar y dirigir el movimiento popular hacia
horizontes mas amplios que los ofrecidos por la oli-
garquia dominante.

Se podria decir que para Mariategui no exis-
tiria una cultura peruana mientras no exista el Peri
como tal, y esta afirmacion es valida para toda
América Latina, vista como region caracterizada
por la dependencia neocolonial que provoca inevi-
tablemente la transformacion de la lucha de clases
en un enfrentamiento entre el pueblo, por un lado,
y la oligarquia y el imperialismo, por otro. Es aqui,
en el planteamiento de este problema, en donde es
identificado el niicleo de la problematica funda-
mental de la cultura latinoamericana. Segiin Maria-
tegui, el Perd no puede existir como una unidad
homogénea, como un todo, como UNA nacion con
una cultura nacional, mientras no sean sobrepasa-
das las condiciones que posibilitan la fragmenta-
ci6on antagonica de la sociedad peruana, Es este un
planteamiento que rescata para el analisis de la cul-
tura en América Latina —en este caso especifico el
Peri— la concepcion leninista de la existencia de
por lo menos dos culturas en el seno de aquellas
naciones en donde existen sociedades conformadas
por clases sociales con intereses antagdnicos.

La visiéon que sobre la cultura tiene Mariategui
no es marxista nada mas porque coincide con los
postulados teoricos y metodologicos de esta visién
del mundo, sino, en primer lugar, porque es una vi-
sion conscientemente politica, lo cual le permite
asumir una visiéon critica de la realidad y en parti-
cular del fenomeno cultural, lo que posibilita que
su analisis sea asumido como un frente de lucha
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ideolégico ligado a las necesidades de la lucha poli-
tica. De aqui deriva el constante esfuerzo de Ma-
ridtegui por desautorizar la cultura colonial y neo-
colonial dominante, refutiandole el derecho que se
arrogan de universalidad.

Asi deriva una constante doble perspectiva en
su andlisis: por un lado, se intenta encontrar los
caminos que hay que recorrer para llegar a la defi-
nicion de una cultura nacional y que, por otro la-
do, priven a las clases dominantes de autoridad mo-
ral e intelectual para participar e —inclusive, even-
tualmente— dirigir este proceso de formacién. En
el ambito de esta segunda perspectiva del analisis
se intenta demostrar que no es posible plantear
como una opcion la alternativa cultura dominante-
cultura popular, puesto que la primera no represen-
ta ningln valor nacional y, por lo tanto, a lo mas
que puede aspirar es a constituirse en una parte in-
tegrante de la cultura popular. Maridtegui busca
demostrar, pues, que la cultura dominante no es
una cultura stricto senso; en primer lugar porque
no posee un sentido propio adecuado a las necesi-
dades objetivas de la realidad concreta, puesto que
se trata de una cultura formalista que identifica lo
nacional con lo colonial y neocolonial encontran-
dose bajo la hegemonia de las culturas burguesas
metropolitanas, de las que estaba en capacidad (por
su propia situacion de clase) de adoptar nada mas
sus contenidos mas reaccionarios que le propor-
cionan, en ultima instancia, su sentido histérico.
Se trata, pues, de una cultura ‘‘espuria’ incapaz de
generar una ética de acuerdo con su estructura, in-
capaz de reconocer su propia realidad nacional,
puesto que esto la llevarfa a renunciar a su posicion
dominante, por lo que asume una posicion altamen-
te subjetiva e irracional para no entrar en contra-
dicciones consigo misma; se trata, pues, de una
cultura por necesidad elitaria, y sus mecanismos
son, antes que todo, negativos.

Segiin Guillermo Castro '', lo que confiere
un valor definitivo a la obra de Mariategui es el
grado de adecuaciéon del analisis a las necesidades
historicas, de donde deriva su libertad para criticar
a su sociedad y su horizonte conceptual, lo que se
aprecia claramente en el analisis que realiza sobre la
contradicciéon imperialismo-nacion que constituye
el principal obstaculo para el desarrollo de la cultu-
ra nacional y cuya resolucion no esté en las especu-
laciones filosoficas o en la idea de un “‘capitalismo
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nacional”, sino en alternativas politicas que llevan
el analisis de dicha situacion hasta sus altimas con-
secuencias,

Maridtegui incorpora, pues, el marxismo al
analisis de la cultura latinoamericana como instru-
mento y guia frente a los problemas de una reali-
dad neocolonial.

De la totalidad martiana —América Latina
contrapuesta a FEuropa y Norteamérica— que se
acepta y se enorgullece de su propia especificidad
(antes despreciada por Sarmiento), de la toma de
conciencia de si, hemos pasado a la concepcion en
la cual esta totalidad adquiere dinamismo interno,
son identificadas sus partes, la oposicion entre elias,
en donde el imperialismo es identificado cientifica-
mente y localizado en el lugar que le corresponde
en nuestro contexto dependiente y apuntados los
elementos esenciales que componen a nuestra cul-
tura. Se puede afirmar, por consiguiente, que el
andlisis de la cultura latinoamericana se encuentra
ya, en sus lineas mas generales, justamente plan-

teado.
&

3. El tercer momento que creemos se puede iden-
tificar en la evolucion de la.idea [o concepcion (es)]
de la cultura latinoamericana es el que, como al
principio de este trabajo apuntabamos, correspon-
de a nuestros dias y cuyas raices penetran en el pe-
riodo anteriormente descrito '? y en las reflexio-
nes sobre el ser latinoamericano que historicamen-
te pueden ser entendidas dentro del nuevo contex-
to mundial, en el que el ascenso de las fuerzas pro-
gresistas, democraticas y revolucionarias al poder
en algunos paises y su avance en nuestro continen-
te, la concientizacion de los paises del llamado Ter-
cer Mundo de la situacion colonial y neocolonial en
la que fueron mantenidos por siglos, etc., plantea-
ron la posibilidad del florecimiento de una visién
critica sobre nuestra cultura en relacion con la cul-
tura occidental y el interés por estudiar su proceso
de formacion y las vias para su afirmamiento y re-
nacimiento.

La generalizacion de analisis sociologicos glo-
bales inspirados en el estructural funcionalismo,
primero, y en el estructuralismo-genético, mas tar-
de, que profundizaron en el estudio de las relaciones
de dependencia metropoli-periferia y en las estruc-
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turas economico-sociales de nuestros pueblos, in-
trodujeron, paradigmaticamente, un nuevo nivel
teorico en el analisis de nuestra cultura, en donde
se convirtieron en conceptos ampliamente utiliza-
dos aquellos como economia bipolar, estructuras
socioeconomicas, herencia colonial, crecimiento
demotico 13, etc.

Se puede constatar, en este contexto, la acep-
tacion generalizada de la concepcion que parte del
punto de vista antropologico y sociologico promo-
cionado inicialmente por el cubano Fernando Or-
tiz '*, que considera que América es el producto,

culturalmente hablando, de un vasto proceso de.

transculturacién 3.

Partiendo del anteriormente expuesto punto
de vista, del abrazo genético de diversas culturas en
nuestra América, se impone el analisis del problema

sobre los factores que protagonizan el proceso
historico de transculturaciéon ' ¢. Contamos en este
sentido con una bibliografia muy rica en América
Latina, que se ha multiplicado sobre todo en los
ultimos veinte afios, rica tanto en calidad como en
cantidad. Con todo esto, nos parece que la posi-
cion mas atrayente de los Gltimos tiempos es aque-
lla propuesta por el antropologo brasilefio Darcy
Ribeiro con su tesis sobre las “cuatro grandes con-
figuraciones historico-culturales de los pueblos ex-
traeuropeos del mundo moderno !7; primero, los
pueblos testimonios, representados por los sobre-
vivientes transfigurados de las altas civilizaciones
que chocaron con los europeos en la expansién de
éstos después del 1500. En segundo lugar, los pue-
blos nuevos, que son el resultado del choque y la
fusion posterior, en el plano racial y cultural, de
agentes de la expansion europea con las poblaciones
tribales encontradas en los territorios conquistados
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o ahi donde fueron llevadas para ser utilizadas co-
mo fuerza de trabajo en las empresas coloniales. La
tercera, los pueblos trasplantados, formada por in-
migrantes que se han trasladado a ultramar y cre-
cen con autocolonizacion, guardando muchas de
sus caracteristicas originales. El cuarto grupo de
los pueblos extraeuropeos del mundo moderno esta
constituido por los pueblos emergentes; esta inte-
grado por las poblaciones que se levantan en nues-
tros dias, sobre todo en Africay Asiay que reivin-
dican su cultura anterior a la colonizacién europea,
cultura que posee niveles de desarrollo que permi-
ten ain que pueda ser viable en nuestros dias; esta
categoria no se encontraria en América.

Segiun Ribeiro, los pueblos testimonios en
América se encuentran en Méjico y Guatemata, asi
como en los pueblos andinos de América de Sur
—Bolivia, Perti y en Ecuador—, en donde se encuen-
tran los sobrevivientes de las civilizaciones azteca,
maya e inca. Suman 65.7 millones de personas que
representaban, en 1965, el 14,2 ©/o de la poblacion
total de América '® —inclusive en los Estados Uni-
dos de Norteamérica—. Constituyen pueblos nue-

vos los brasilefios, venezolanos, colombianos, anti-
llanos y parte de Centroamérica y el sur de Estados
Unidos de Norteamérica. Una segunda categoria
de pueblos nuevos, pronunciadamente distinta de
la primera por no haber experimentado las convul-
siones de la plantacion, se encuentra en Chile y Pa-
raguay. Fueron pueblos nuevos del mismo tipo de
estos tltimos, aunque mas tarde desfigurados por
un proceso de sucesion ecologica que los europeizo
masivamente, los uruguayos y argentinos, quienes, a
su vez, derivan de una empresa harto particular rea-
lizada por una élite criolla completamente alienada
y hostil a su propia etnia de pueblo nuevo, que
adopt6 como proyecto nacional la substitucion de
su propio pueblo por europeos a quienes se les atri-
buia mayor vocacién para el progreso. Esla época
de Mitre y de Sarmiento en la Argentina. El Uru-
guay y la Argentina contemporineos son pueblos
transformados de pueblos nuevos en pueblos trans-
plantados *° .

La tesis de Ribeiro constituye una posicion
cientifica valida para iniciar el estudio de los pro-
blemas complejos de la formacion y desarrollo de
la cultura latinoamericana, desde el punto de vista
de los factores que la integran. Esta vision debe de
ser completada con el estudio del proceso historico
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de formacion de esta cultura. En este sentido se
trata de las etapas por las cuales ha atravesado di-
cho proceso. Hay varios esquemas propuestos por
historiadores y sociblogos que ameritan ser toma-
dos en cuenta; el mismo Ribeiro ofrece un método
para su clasificacion, basandose en las formaciones
economico-sociales a las que liga lo que llama re-
voluciones tecnoldgicas y procesos civilizatorios: la
revolucion agricola, la revolucion urbana, la revo-
lucion de las irrigaciones, la revolucion metaltrgica,
la revolucion pastoral, la revoluciébn mercantil, la
revoluciéon industrial y la revolucion termonu-
clear 2°. Este esquema nos parece mas discutible
que el anteriormente expuesto. Mas acertado pare-
ce el del filosofo argentino Gregorio Wéimberg,
quien propone “tres momentos en el proceso del
pensamiento latinoamericano en relacién con sus
dimensiones historicas, sociales y culturales: el pri-
mero, la cultura impuesta, el segundo, la cultura
aceptada o admitida, la tercera, 1a cultura discutida
o criticada” ?'.

El esquema de Wéimberg se nos antoja dema-
siado ligado a un solo aspecto, el ideologico, pero
constituye, segin nuestro parecer, una buena base
para intentar un esquema que parta de la considera-
cion de los fenomenos de la produccion material,
de los modos y las relaciones de produccion, base y
condicionante de todo el proceso historico y que
podria transformar la cultura impuesta en cultura
colonial, la aceptada en neocolonial y la discutida
en los embriones de la nueva cultura latinoamerica-
na que constituiria el nacimiento de una cultura
popular, democrética y revolucionaria. Esta altima
etapa, segan Wéimberg, nace a raiz de la crisis de
1929 y tiene como una de sus caracteristicas (no es
la Gnica ni la principal), el encontrar una identidad
propia mediante la revalorificacion del pasado; el
deseo de liberacién penetra en todas las zonas de la
cultura latinoamericana. Refiriéndose a la filosofia,
Leopoldo Zea se ha referido a este deseo de libera-
cion cuando dice que “la filosofia propia de Nues-
tra América” es la filosofia de la liberacion; una fi-
losofia que constituye “una toma de conciencia
sobre nuestra realidad, y como conciencia de la po-
sibilidad de una praxis que servird, no para nuevas
formas de dominacién, sino de liberacion. Filosofia
de liberacién vs. filosofia de dominacién™ 2,

El presente trabajo se incluiria, desde el punto
de vista de esta posicion, en este esfuerzo general
por la liberacion.
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