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LA DISCIPLINA COMO ABRAZO:
Una relectura de Lc 15.11-32

Francisco Mena Oreamuno
1. El problema: la disciplina como castigo salvador

En el uso general, los términos “disciplina” y “castigo” son si-
nonimos. También es sinbnimo el vocablo “correccion”. Existe otro
contexto para el término “disciplina”; se entiende como trabajo
constante y perseverante para referirse al esfuerzo de dominar un
deporte 0 un area concreta del saber o las artes; en esta sequnda
acepcion la disciplina se vincula con el sacrificio; es comun escuchar
en las noticias deportivas, en particular dentro del futbol, a los ju-
gadores decir que se sacrificaran para lograr una u otra meta. En el
Imaginario popular parece que el término “disciplina” engloba los
sentidos de castigo, correccion y sacrificio. La importancia de tener
conciencia de estas relaciones estriba en lo que implican cuando se
refieren a la formacion de la ninez y la adolescencia: la disciplina
como violencia contra la ninez

En los Ultimos meses la Defensoria de los Habitantes de Costa
Rica ha promovido una ley para la abolicion total del castigo fisico
contra la nifez. Paralelo a este esfuerzo y en apoyo a los comités
del Nifno Agredido de la Caja Costarricense del Sequro Social, la
Escuela Ecuménica ha elaborado un proyecto llamado Religion y
Ninez: Hacia una Cultura de Paz. Junto a estas dos iniciativas se
desarrollan otras a través de Paniamor, el Patronato Nacional de
1a Infancia y el Instituto de la Nifez de la Universidad Nacional. Se
trata de la gestacion de una nueva conciencia nacional sobre lo que
significan la nifez y la adolescencia, los medios mas humanos para
suformacidn y la eliminacion de la violencia como medio de control
de sectores sociales tan indefensos.
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El imaginario cristiano ha fundido dos concepciones de Dios ques
resumen en el dicho "Dios es amor, pero también fuego consum;
dor” (1Juan 4.7 y Hebreos 12.29), lo que implica, en terminos prac

ticos, la validacion de la violencia como instrumento de formacin,
en este caso, de la ninez.

La conciencia cristiana no discrimina entre el amor y el cast:
go, ya que ambos provienen de su fuente de origen: el amor salvé:

dor de Dios. Esto se puede inferir de la lectura tradicional que se
hecho de Hebreos:

r

Hijo mio, no menosprecies la disciplina del Seror ni dgs
mayes cuando eres reprendido por él, porque el Senor al
que ama, discipling, y azota a todo el que recibe por hijo.
S1 soportais la disciplina, Dios os trata como a nijOs, POrque
¢que hijo es aquel a quien el padre no disciplina? pero sl $
05 deja sin disciplina, de la cual todos han sido participantes
entonces sois bastardos, no hijos. Por otra parte, tuvimosé
nuestros padres terrenales que nos disciplinaban, y los Ve
nerabamos. ¢Por qué no obedeceremos mucho mejor al P
dre de los espiritus, y viviremos? Y aquellos, ciertamente po
Pocos dias nos disciplinaban como a ellos les parecia, per
€ste para lo que nos es provechoso, para que participemos

de su santidad. Es v |
- &5 verdad que ninguna disciplina al presente
parece ser causa i guna disciplina al p

de J0z0o, sino de tr| * ués da
fruto apacible de | tristeza; pero desp

o Justicia a |os - ¢ido
€jércitados.” (Hebreos 12 4-1 g)ue Reimadiode ellaher

La densidad de signif;
€ significad , -
de textos como estos esgim OS que subyace a la interpretacior

1802 COMO Justicia del serﬂsﬂmama DGI"E-jEmpIo,. a c:b'ediE‘ﬂC'E
Plan Divino que envuelve tog nlwano a':‘te Dios, la existencia de uf!
debe ser quebrantada & A 1a creacion, el orden de Dios que N0

MINGUN costo, y mas. La disciplina-castig
S€gun lo previsto en |4 'nee;]:rmdin Y plan divinos se lleven a cabo
nucleo proviene tambien | 2'avle conciencia de Dios. De este

. d estructura | |
Iglesias fa Jerarquica del cosmos vy, POr

Incipi . y la family _
PrincCipio es |4 Epistola a Joe Efesimslaé ?ZD texto que refuerza este
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“Hijos, obedeced a los progenitores vuestros [en el Sefior].
Pues esto es |usto

'Honrad al padre tuyo y a la madre’, el cual es el primer man-
damiento con promesa:

‘Para que bien te suceda y viviras larqo tiempo sobre |a tie-
rra’.

También los padres no provoquéis a ira a vuestros hijos, sino
haganlos crecer con instruccion y amonestacion en el Se-
Aor.”

La lectura usual de este pasaje pone el acento en o que toca
a la obediencia de los hijos e hijas, y no —o, en el mejor de los
Casos, 10 menos posible— en la actitud del padre y de la madre.
Asi se subraya el orden como instrumento salvador que se sostiene
gracias a la disciplina-castigo. Dos ejemplos quisiera acotar acerca
de lo que hemos dicho.

El primero es una seccion de un sermon que transmitiera Ca-
nal 23 (Enlace). El predicador decia que Dios desea la obediencia
instantanea y proponia como ejemplo a los caballos de paso. Estos
obedecen con un leve tiron de |as riendas. Para que tal conducta se
dé requieren un largo entrenamiento en el cual, subrayo, se usa un
nierro que se pone en |la boca del animal; de la misma manera, Dios
“quebranta” a la persona creyente para que esta aprenda a obe-
decerle inmediatamente. El proceso, que implica dolor profundo,
le ensena a la persona a destruir la independencia, la autonomia,
el pensamiento propio, el “yo”, como se indica en tantos tratados
de evangelizacion. La independencia es el enemigo que evita la
obediencia y a esta, Dios, a través del dolor, nos ayuda a derrotar.

El sequndo ejemplo, mas secular, lo escuché de una persona
que estudia Educacion. “Recuerde —Ile decia a su hija— el castigo
de ayer para ponerla en orden”, y agrego: “Si continua en esa ac-
titud, el castigo sera mds grande”.

Abordar el problema de la violencia que se ejerce en disci-
plina-castigo no es cuestion facil. La cultura nos ha formado para

ejercer la autoridad de forma vertical. Tampoco quisiera tomar uno
de los pasajes anteriores para buscar un nuevo significado, esto me
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parece inutil, ya que el lenguaje utilizado en ellos, aun y cuando
pudiese significar culturalmente otra cosa, nos deja con las mismas
estructuras que no compartimos. La solucion, segun veo, es crear

una imagen distinta, Imagen que, necesariamente, tiene que ser
compleja y reconstructora de esquemas culturales.

Asi que la narracion parabolica de Lucas 15.11ss, conocida
como “El hijo prodigo”, responde mucho mejor. Si, en el imaginga-
rio cristiano, la persona desobediente tiene mucho que temer por
sUS actos, en este caso el padre construye un referente alternativo
que pone en crisis la estructura de la relacion poder-amor-castigo-
salvacion. Es el castigo lo que le toca a la persona desobediente; no
obstante, esto no sucede en ese texto. De este modo se afecta toda
la concepcion de disciplina-castigo quebrando las concepciones de
ppder. autoridad y, en Gltima instancia, de salvacion. Nuestro estu-
dio desea abordar el punto critico que propone la parabola y con
€sto apoyar, en algo, los esfuerzos de las instituciones teologicas
criticas para transformar las relaciones sociales entre adultez y ni-

?ez, asi como la concepcion teologica tradicional que nos habla de
a obediencia por encima de |a gratuidad.

2.  Eltexto de Lucas 15.11ss: el desafio de las imagenes

2.1 Parabola y metafor

= a: de la simplificacic | sig-
nificado a |a o simplificacion del si9

ejidad de la significacion

do de los textos biblicos ha pasado por
mas ha prevalecido es la idea de que se
0 de los textos o, mejor dicho, que cada
0 obstante, los conceptos de polisemia

:;::S de réserva de sentido y produccion de
€5arrollo José Severino Croatto?, resumen

puede identificar yn sentid
texto tiene un sentido'. N
y de relectyra junto a
sentido tal y como [o}3

“narracidn Simbolica Je

5 Alonso Schok
o la que sp 0kel, define parabola como una
O moral". De este mods despre

nde un ;
0 simbélico co d ensenanza practica de tipo teologico

Eggﬂneradm de siIgniticaciones se reduce a un
COesunr 3 .
*Nte in Opdje, sequn se deduce de estd
Todo esto I desarrolla dica hacia un punto :

profesor
Croatto en U libro Hermenéutica Biblica de 1984
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’ .
potenciar ia imaginaCion y la creativdad. Leyos de una viSion mas
clasica europea, que se onent Movics ik

plicitada— de aislar el sentido objetiv
es una 1lusion "“,

Frente a ese tipo de lectura clasica, y de forma diferente a la
perspectiva de Jose Severino Croatto, es fundamental el aporte del
Grupo Contexto, y en especial de Bruce Malina; ellos han realizado
un gran esfuerzo para recrear el ambiente cultural que dio vida a
los textos del Nuevo Testamento en su origen, es decir, proponen
un modelo de sistema social en donde los textos tenian capacidad
comunicativa. Subrayan, con esta propuesta, que muchas lecturas
del Nuevo Testamento no consideran el sistema social de origen y
Sacan conclusiones que no son sino proyecciones del sistema social
del lector. A la vez, ese sistema social desde donde se lee la Biblia
hoy (Occidente cristiano) es totalmente diferente al nuestro, aqui
abajo en Costa Rica®.

3 Como ejemplo de esa vision clasica se puede leer el siquiente parrafo del articulo
“Exegesis” en el Anchor Bible Dictionary (1992) “The process of careful, analytical
study of biblical passages undertaken in order to produce useful interpretations of those
passages. Ideally, exegesis involves the analys's of the biblical text in the lanquage of its
onginal or earliest available form, since any translation presents at least a slight barrier
L0 precise definition of the intent of the passage’s words. The passage involved may be
of virtually any length, subject to the interest of the exegete. The goal of exeges:s is to
know neither less nor more than the information actually contained in the passage.
Exeqesis, in other words, places no premium on speculation or inventiveness; novelty
(N Interpretation s not prized. In most circles, exegesis is also part of the theological
enterprise, functioning as a basic means of achieving accuracy In interpreting the word
of God.” (Destacado nuestro)

4 Hermenéutica Biblica, p. 55.

> Dira Malina como conclusion de su punto de partida para la lectura “literal” de un
lexto biblico: " Asl pues, los textos han de significar necesariamente algo mas de lo que
Puede ser puesto por escrito o expresado oralmente, y este algo mds es el conjunto de
significados y sentimientos que comparten el autor y la audiencia que tienen en comun
un mismo sisterna social, La interpretacion se convierte en problema cuando, por la
razon que sea, el publico y el autor u orador no comparten ya el conjunto de supuestos
que permiten una percepcion comun de 13 experiencia. Y se hace aun mas problematica
cUando tampoco comparten el mismao marco historico. Asl, jel cambio de marco social
0 histérico, o el de ambos a la vez, hace que el sentido Interal expresado en tal o cual
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De modo que buscar el sentido de un paSajfif bi_blrco para
nOsOtros, aqui, requiere varias consideraciones significativas:

1. Aceptar de buena gdna gque un texto biblico viene a noso-
tros con gran cantidad de lecturas y significados agregados

€N Su peregrinaje en el tiempo y entre las sociedades que lo
acogieron.

Aceptar que solo podemos leer un texto biblico apropiada-
mente si recuperamos conscientemente la estructura tante

del sistema social donde se originG como de nuestro sistem
social.

3. Aceptar que la mediac
trajo la Biblia a estas tier

Clon de un proceso de
nuestro mundo.

On cultural occidental-cristiana que
ras s un obstaculo para la cons_truc-
COmunicacion entre el texto biblicoy

Aceptar que todo

PrOCeso cognitivo es un proceso cultural
Mente mediado y

que las verdades epistemoldgicas que se
derivan de tales Procesos cognitivos <on proporcionalmente
1an grandes y fuertes COMo la capacidad de imponerlas que
las dCOmpana.

. Podemos decir

| dU€ un texto biblico es una criatu-
"d pluriforme gue conlleva |gs

| 9enes” de su origen pero que, 2

0 largo de la historia de |a interpretaci@n, se ha transformado, 2
€r irreconocible. Esa cualidad de ser rreconocible ha
SUpuesto ung clausura inst; onal de sentido que restringe la re-
flexividad v la tapacidad de €Clura creativa Y Viva, significativa Dé"’a
0s0tros, pero esta reducido

€Mos lo que ya sabemos,
"Pectos culturales, en su
O sistema social hoy.

reforzar 3
Man nuestr

Mundo ¢

6) ol dg Jesus y los evangelios. Espana
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5e hace necesario entender nuestra propia gramética, que
nace en un mMundo NO europeo o norteamericano, que incluye a
las personas afrocaribenas y a pueblos originarios milenarios, y por
supuesto, también, a europeos. Nuestro sistema social no es uni-
voco, ni tiene una identidad estable, no necesitamos ese tipo de
identidad para construir nuestro mundo en la simbiosis de razas,
lenguas y culturas que nos conforma. Nuestro mundo se nutre del
abrazo, del gusto y de la danza, como lo dice el filésofo costarri-
cense Arnoldo Mora®.

Dicho esto, un texto biblico es estudiado, porque se ha cons-
tituido en parte de nuestra experiencia cultural; por ende, hay que
leer haciendo diferenciacion de los procesos culturales que le van
dando forma hasta llegar, hoy, a nosotros. Nuestra manera de cono-
cer un texto es diferente de la exégesis clasica y debe ser diferente
de las lecturas validas generadas por las instituciones eclesiasticas.
ES necesario inventar, crear y eso [0 hacemos cuando, también, vali-
damos nuestra cultura fermental que ha logrado mezclar razas, len-
guas y culturas en simbiosis sin una sintesis, siN0 como convivencia.

En Lucas 15.11ss tenemos uno de esos textos que ha cautivado
as mentes de la tradicion cristiana. Quiza se deba al deseo humano
de ser acogido mas alld de las rupturas que se han hecho dentro de
a comunidad. La sed de vida y vida en comun es el punto medular
de tal impacto. El perddn de los errores cometidos, el sentirnos acep-
tados de nuevo en la comunidad sin condiciones o a pesar de estas,
alli nos encontramos todos y todas como personas a quienes se las
recibe sin miramientos ni grandes pagos o sacrificios.

Pero ;qué es una parabola? Gonzalo Flor Serrano en el Dic-
clonario de la Cjencia Biblica’ define parabola como una "narra-
cion simbdlica de la que se desprende una ensenanza practica de
tipo teoldgico o moral” (destacado nuestro). Richard Soulen, en
Handbook of Biblical Criticism®, senala que "“hablando en sentido

-
e

o A0S
111-Segunda £poca, 2004 (enero-febrero). (ENA
/7 P81 =1

8 Louisville: Westminster John Knox Press, sequnda edicion, 1981, p. 137 (t
2001, p. 128).

Qg(%.gq@on.

Yy
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amplio, los dichos parabdlicos constituyen una tipo c_le _dfsmrso f
gurativo que envuelve una comparacion, la cual es distinguible de
la simple metafora por un lado, y la alegoria por el otro. aun cuands
contiene o puede contener, elementos de ambas, particularmente
el ‘shock’ cualidad de la metafora Y, ocasionalmente, varios puntos
de comparacion como en fa alegoria” (Destacado nuestro)

W. Grossouw di

C€, Tespecto de las paréabolas sinopticas, I
siguiente:

“Por estas par&bolas (

1as sindpticas) se entienden determiné:
das partes de |3 predi

€acion sindptica de Jests que ostentan
plastico y, en cierto modo, enigmético

¢l solo fin de completar la imageny
Destacado nuestro)

~ Una lltima definicion es dportada por el experto John Dom:
nic Crossan:

n:eLS elemt?ntos *€ acentdan en Ia teor(a parabolica moder-
' -95 Parabolas combinan |as Cualidades de |3 narracion, 1a
Metafora y |3 |

- Usualmente, claro en la super

significado, Otrg. Otro, Y Presumiblemente mas prqundﬂ
descansan iGCU[tD * ¥ Posiblemente significados multipliESr
Y €505 retan g g |as cOmplejidades de la narracion.
Parabolas SO ; OVDFan al €Scucha a una Interpretacion. Las

N atractiyag Para |a Interpretacion y también las

€ €l proceso Mismo de Interpretacion.

revelacianes desd

*3+ Diccionaria de lo Bibia. 8arcelona: Herde
. The Anchor Bible Dictinn ary
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De las definiciones anteriores, podemos inferir aspectos clave
de la parabola: el caracter narrativo, la plasticidad del lenquaje, la
dimension enigmatica, la convocatoria a producir una Interpreta-
clon a veces con caracter revelador y, sobre todo, su cualidad de
ofrecer, por medio de la comparacion, dimensiones mas profundas
de una experiencia 0 de una realidad. Pero nos enfrentamos 3 un
problema

La parabola es una unidad narrativa breve que, en su atrac-
caon comparativa, genera procesos cognitivos complejos entre
realidades O experiencias aparentemente sencillas que desvelan
potenciales de significacion profundos acerca de la vida en su in-
terrelacionalidad, no sujetos a la explicacion o aplicacion puntual y
llana. En un primer momento, las parabolas tienen un caracter pe-
dagogico formativo, de alli el término tertium comparationis (pun-
10 de comparacion); en este primer estadio narrativo, la parabola
permite que un auditorio se plantee simbolicamente un problema,
O problematizar una experiencia cultural comun y significativa; de
ahi su valor pedagogico: sirve para ensenar. Pero esto no es todo;
Si bien la parabola ensena algo, ese algo, por su caracter simbalico,
es denso Y rico, pues hace referencia a diversos aspectos significa-
VoS no evidentes; asi su caracter pedagogico no se reduce a una
moraleja 0 a dar una conclusién Unica, sino que se orienta hacia el
estimulo de la reflexibilidad: la imagen continua dando vueltas en
nuestra cabeza, ya que lo obvio (primer estadio) no agota el po-
tencial de significacion (segundo estadio). Pero existe, en algunas
parabolas, un tercer estadio mas denso y complejo. Este es el shock
perceptivo que tiene la capacidad de crear mundos nuevos en |a
recursividad reflexiva latente en la imagen parabdlica

Quiza hablar de interpretacion de las parébolas no sea del
todo adecuado, ya que implicaria la posibilidad de que existan sen-
tidos inteligibles que se reducen a ese primer estadio: la moraleja
Sin embargo, como ya dijimos, una de las cualidades de este ge-
nero es la de provocar evocaciones que nNo necesariamente son
comprensibles de forma consciente; estos son el sequndo Yy tercer
estadios generados por la riqueza de la imagen. Si aceptamos que
la comprension no es un proceso puramente racional, entonces
debemos lidiar con su cualidad de abrir horizontes que escapan al
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sentido de su primer estadio de comunicacion. Aunque Crossan no
lo indica asi, si deja un portillo para esta asumir esa amplitud de
horizontes cuando usa la palabra "“revelaciones”. Por esta razén
el llamado punto de comparacion (tertium comparationis) no es
adecuado. Si este fuera el caso, entonces, cada parabola tendria
un solo significado vinculado con |a vida real. Este habria sido e
aporte de JUlicher, segun J. Jeremias, al tratar de combatir la lectura
alegérica de las parabolas'' dominante en su tiempo. El esfuerzo de

). Jeremias fue el de ir un poco mas all3 e interpretar las parabolas
en el contexto concreto de la vida de Jes(is:

“En el fondo se trata de un conocimiento muy sencillo pero
de gran alcance. Las parabolas de Jes (s no son obras de arte
(al MENOS en primera intencidn); no quieren tampoco incul-
car principios generales (‘no se crucificaria a un maestro que
cuenta historias amenas para corroborar una moralidad pru-
dente’), sino que cada una de ellas fue pronunciada en una
situacién concreta de |a vida ge Jesus, en unas circunstan-
Clas unicas, a menudo Imprevistas. Ademas se trata, como
VEIEMOs, preferentemente de situaciones de lucha, se trata
};mb[‘é” de justificacion, de defensa, de ataque, incluso de

esafio: las parabolas son —NO exclusivamente, pero si en

gran parte— armas de '
combate. Cada una de ellas exige
Una respuesta 3l ‘

blé a hombres d;;n::?:te' EE aqui sUrge |a tarea, Jesus ha-
presente. Cada (o de y ueso, adaptaﬂdose al momente
do lugar histdrico ; SL{S Parabolas tiene un detgrmlna-
descubrir ese |y aren. v Yida. La tarea consiste en intentar
dE—'tern'Iiﬂadg 24l ¢(Qué quiso decir Jesus en este o aCIuel
momento? ;Qué efecto tuvo que producir su

Estas son las preguntas que con-

eder —en cuanto sea posible— al
rabolas de Jesus, a la ipsissima vox

Palabra en |os
viene hacerse
S€ntido origin
de Jes(js 12
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el conocimiento racional para elucidar el sentido propio de una pa-
rabola; el problema es comprender el gran alcance que proviene de
un conocimiento sencillo. Por otro lado, la propuesta de Jeremias
cae, hoy, en la Incierta posibilidad de saber qué es lo propio de Je-
sUs: la narracion parabodlica de Lucas 15.11ss pertenece al material
especial de Lucas,; esta condicion y su ubicacién en el evangelio
parecen indicar una mayor dificultad para asumirla como una para-
bola dicha por Jesus.

No se puede hablar de género parabdlico sin considerar |3
capacidad del lenguaje humano de crear metéaforas. Esta capacidad
se expresa en las parabolas. Las metaforas conllevan, sin duda, un
elemento basico de comparacion. Umberto Eco nos ayuda en este
punto con dos elementos.

El primero es mas bien logico: toda comparacion se ubica
dentro de la enciclopedia particular de una época. Hoy no podria-
mos relacionar dientes blancos con ovejas humedas como lo hace
el Cantar de los Cantares. En Costa Rica no se crian ovejas, por lo
que no forman parte de nuestra enciclopedia. Aunque se criaran
estos animales, tampoco vivimos en una zona semidesértica o en
un oasis, al contrario, habitamos en el tropico, en donde lo verde o
lo multicolor seria algo propio y significativo, no lo blanco.

El segundo elemento tiene que ver con su fuerza y dinami-
ca: la metafora genera un shock perceptivo que requiere nNuUevas
metaforas para “dar cuenta de una experiencia interior del mundo
nacida de una catastrofe de la percepcion” . La metafora nos lleva
a Imaginar mundos posibles, por lo que una vez interpretada nos
predispone a ver el mundo de manera distinta'®.

Por lo anterior, la cualidad metaforica de las parabolas en-
clerra una enorme complejidad. Mas alla del epicentro compara-
tive, el elemento metaférico estd envuelto, en Lucas 15.11ss, en
Una estructura narrativa donde diversos personajes construyen con
dcciones y palabras un ambiente y, dentro de el, nos sumerge. La

13 :Jrnbe:m Eco. Las limites de la interpretacion. Barcelona. Lumen, 1992, p. 169
14 ldemn
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fuerza metafdrica de la parabola esta en las relaciones semanticas
propuestas que tocan el nucleo antropologico. Asi, la densid_ad de
significacion esta en su capacidad de desencadenar evocaciones.
Es un juego de espejos que nos permite identificar aspectos diver-
sos de la condicion humana, de ahi su complejidad. Por eso nos
posiciona dentro de la posibilidad de gue el mundo conocido se
extrano pero seductor y, a la vez, crea un mundo posible distinto
del propio, provocativo, desafiante y, al mismo tiempo, aterrador
Este efecto solo es posible en tanto no recurramos a la simplifica-

cion de su dinamica generadora de significaciones, es decir, que no
la desnudemos a través de la explicacién conceptual.

La explicacion conceptual seria aguella que da cuenta de cual
es el punto de comparacion entre |3 imagen propuesta por quien
cuenta la parabola y el auditorio. Por ejemplo, la relacion padre-
hijo, que es el punto primario de relacion entre |a imagen de la pa-
rabalay el auditorio y que plantea una experiencia conocida, vivens:

clada cotidianamente: la alegria de sentir que un hijo se ha perdido
O se Na considerado muerto y verlo regresar a nosotros. Asi quien
éscucha la parabola podra entender |a comparaciéon fundamenta
entre el mundo de la imagen narrada y el mundo que se vivencia:
asi ;q;m cuando recuperamos algo preciadisimo que dabamos por
;éf{e Ie So, lde!_mrsmo Modo Dios se alegra del regreso del pecador”

€l primer estadio de |3 narracion, el punto de comparacion

3 . , e
goednc;s permite abrir |3 comunicacion entre lo propuesto y el mun-
€105 oyentes y nuestro mundo.

: lectura se

. queda en la superficie de |a pa-
flexionar

Mos de vista el shock percept; dE‘Sdeiega A primafia, i
dos que contiene Ia imager, FTO' i s e tadios masiprafil
Padece crisis, sin gen. E m_Undo de las personas oyentes NO

+ N0 que la explicacign reduce a un punto la riqueza

15 Joachim leremias sefnala, al re

5 E‘ [ 1] &
lamienty escandaloso, dic; Pecto, que Jesds justifica, COMoO hemos vista su compor
e b + CICENdO en 13 parabola *
Gue buscan el hogar pe one: el a

: mor de Dios ‘on | ecadores
in |irm para con os p .
voluntad de Digs’ Jesus pret jo 0 0bro como

@ los pecadores affepentidos

. POr tanto, actualizar
modo contene yna

€N su proceder el amor de D03
. Con esto e descorre el

dEt’laraciﬂn velo de Ia parabola que de ningun
Ma par tristologica, sing yna afirmacion velada de los plenos

€N lugar de Dios, que es e| representante de




Servicio de Informacion Teologica 65

simbolica desplegada. Ahora la pardbola es nuestra, domesticada
y Util, reducida a |a razon instrumental (explicacién por medio de

conceptos).

Pero, como veremos en las paginas siguientes, la cosa es més
compleja. La busqueda de dicha complejidad y en ella de entender
mejor el shock perceptivo es lo que hemos denominado: dinamica
generadora de significaciones'®

2.2 La narracion parabdlica de Lc 15.11ss como con-
flicto

Esta narracion parabdlica esta inmersa en un contexto |ite-
raro particular. Es la tercera de un grupo de tres que hablan sobre
encontrar lo perdido: las noventa y nueve ovejas y la oveja que es
encontrada; las nueve monedas y la décima que es encontrada;
los dos hijos y el sequndo que es encontrado. El marco del texto
esta definido en los versos 1-2: “1 Se acercaban a Jesus todos los
publicanos y pecadores para oirlo, / 2 y los fariseos y los escribas
murmuraban, diciendo: —Este recibe a los pecadores y come con
ellos",

La situacién presentada genera las tres parabolas. Las dos
Primeras cierran con la expresion siguiente.

15.7; "Os digo que asi habréa més gozo en el cielo por un
pecador que se arrepiente, que por noventa y nueve |ustos

que no necesitan de arrepentimiento.”
15.10: “Asi os digo que hay gozo delante de los angeles de

Dios por un pecador que se arrepiente.”

16 Dice José Severino Croatto: “En una nalabra, el lenguaje sobre Dios no puede hacer abg'.-
traccion de la imagen. A Dios no se lo conceptualiza (el dogma es una forma de gnosis
que rebaja la experiencia de |a fe al plano racional de interpretacion), se [0 representa en
Imagenes. La Biblia es, de punta a punta una representacion de Dios, sea en el lenguaje
remisor del simbolo y del mito (aun los relatos mas ‘historicos’ estan interpretados y
quebrados’ para decir una dimension de fe), sea en el de tantos c0digos INguisticos 0
generos literarios que son olra expresion de la ‘imaqgen (en el sentido en gue cada géne-
0 COmunica un mensaje por su estructura lingUistica y NO sélo por el contenido; por Ia

‘forma’ y no solo por conceptos)”. (Op.cit., pp. 85-86)
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Dos textos similares al marco del capitulo 15.1-2 se encuen.
tran en:

5.30: "Y los fariseos y sus escribas se quejaban (murmura-
ban) a los discipulos de Jesus, diciendo: ¢ Por qué coméisy
bebéis con los recaudadores de impuestos y con los pecado-
res?”

19.7: "Al ver esto, todos murmuraban, diciendo que habia
entrado a hospedarse en casa de un hombre pecador.”

Tal parece que la tension de |3 que trata el marco del capitulo
15, tiene varios puntos paralelos en el evangelio. Frente a la “mur
muracion” acerca de la conducta Impropia de Jesus, él ya habi
contestado de forma tajante en 5.32: “No he venido a llamar :
JUSTOS, Sino a pecadores 3 arrepentimiento”. En especial 5.30 tiené

COMO sujetos de tal murmuracion a los Mismos que aparecen ene
Capitulo 15.1-2: escribas y fariseos,

ot é.a narracion parabolica que estudiamos no cierra como la
a5 dos, sino con un llamado A alegrarse porque uno que se Cref

MUErto o perdido, ha sidg éncontrado o ha vuelto a la vida. Perc
esta frase sucede dos

veces | 3
parabola debia * N nuestro texto: 15.2&1.*;?15.32

da un giro a la pauta de 1
Ntana para ver otra realidac
@ vista radicalmente diferenté

he quebrantado yn (10005 estos afos te he servido, y nunc
cumplimiento de

Mayor presenta de |3 s

S
e: Eue devoré ty e for
e

Uyo..." (15.29). Este apego @
Padre, a servirle y no desobede
dclitud ante quien el hermand
Ma: “mas cuando este hijo tuyo:
Stitutas Vino, sacrificaste parad d

)i 'Ya dntes, en gl verso 29, el hijo mayor
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le habla reclamado al padre que él no habia reclbido ni siquiera un
cabrito como recompensa, mientras aquel, al que no reconoce ya
como hermano, luego de actuar contra el honor del padre recibe,
a su vuelta, el mejor cuidado de los terneros.

El verso 28 habia indicado que el hermano mayor, al saber |a
razon de la fiesta, se habia encolerizado hasta el punto de no que-
rer entrar a la casa donde estaban celebrando. El término griego
que se usa para expresar el estado de colera, la mayoria de veces se
usa en el Antiguo Testamento para referirse a Dios, como en NGme-
ros 25.3: “se encendio |a ira del Sefor contra Israel”. Un ejemplo
que podria servirnos para entender la actitud del hermano mayor lo
aporta Isalas 64.5: “Saliste al encuentro del que con alegria practi-
caba la justicia, de quienes se acordaban de ti sequn tus caminos.
Pero tu te enojaste porque pecamos, porque en los pecados hemos
perseverado largo tiempo. ;Podremos acaso ser salvos?”

El texto de Isaias parece dar una luz compleja a la narracion:
la primera parte del verso apunta al hermano mayor, quien, por su
obediencia, actiia de manera justa; la segunda parte esta orienta-
da a definir la actitud correcta frente a quien ha pecado. Pero las
palabras de Jesus darian una lectura distinta, inversa, opuesta, al
correcto enojo contra el hermano menor; en ellas se expresa todo

I_o contrario: /a alegria no es para el justo que regresa, sino para el
Injusto.,

La estructura del pasaje nos permite ver las tensiones narra-
tivas que presenta Lucas a su auditorio. Discrepo en este punto de
@ vision que Juan José Bartolomé describe en su libro La alegria del
Fadre'’; senala que no habia nada de extraordinario en la peticion
del hijo menor y remite a la ley, siendo el resultado un problema
de orden legal en cuanto a la herencia: él, si regresaba, no pqdfa
Pedir nada al padre. No obstante, se omite en esta interpretacion,
la concepcion de familia y lazos de familiaridad de Ia Antiguedad.
oI bien estamos de acuerdo en que la estructura del relato tiene dos
€5Cénas, una por cada hijo, la forma como Bartolomeé la estructura
O permite ver |a situacion critica de la narracion. De este modo, se

17" Espafia: Verbo Divino, 2000, pp. 44-46
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pierde en gran parte el problema de fondo de la parabola, que ests
dominado por la introduccién del capitulo 15.1-3, donde el verso
3 responde a la situacion narrando |as siguientes parabolas. Barto-
lomé toma el camino de la interpretacion historicista de la critica
biblica; trata de explicar el trasfondo historico de la narracién si
considerar el modelo de sociedad mediterrénea del siglo primero.
Este error quita fuerza a las acciones del padre v se termina si
comprender la profundidad de la queja del hermano mayor.

Considerando lo anterior, Lucas dibujaria un mundo donde
N0 solo se invierten las relaciones de perddn y acogida (en lugar de
alegrarse por el justo, el padre se alegra por el regreso del injusto)
SIN0 que también pone en cuestion el ser justo de Dios. El mun:
do posible (o mejor el mundo imposible) descrito en la narracion
quiebra las relaciones césmicas, el orden mismo del mundo “real”
que sostiene la validez de las criticas de los escribas y fariseos. 3
Dios es justo, el padre de la narracion contradice la justicia divind
y €On sus actos valida 13 Injusticia de hijo menor. £l conflicto €S
lan agudo Que resulta imposible descifrar una salida. Se trata de
(o8 l_eng_gajes distintos que producen demasiado ruido en la co-

I ' arfd que esta pueda darse efectivamente's. Asi que
g narra(:l_t‘:an quvoca y €Xxpone el conflicto La accion del padre de
1a narracion es Imposible.

2.3 El mover de las entr

_ anas como caos: una estructu
ra posible para Lyc

as 15.11-32

LUEQG de probar di .
| IVersas opcion esta
narracion, tomamos |a de PCiones de estructura para

18 Ei_tmﬂlﬂu
3¢ da porque I3 nf
Al leram. F Nary Tormacion NO es |H"EEE| con un

100,
agon ¢ | sentido claramente defin
PUESta en duda de |3 ~ Onlleva ta) nivel de com

Plepdad que descifrarla requiere ¥
'esignificacion de toda la existencid
érnativa donde los valores asumidos
Y POr este hecho todo el orden d¢
O Miedo Y excesiva ansiedad. La narracion

| solucionada con 105 Instrumentos del lengudjé

ura, Io que , + Y3 N0 10 son
CONStrLYe Una parg doi:lqugfnera un profung
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A: 11-13 Un hombre tiene dos hijos. El menor le pide la parte de
los bienes que le corresponde, Luego se va a una reqion
lejana y malgasta todos sus bienes,

‘B: 14-17 Cuando ha malgastado todo, sucede una gran ham-
bre en la region y sufre necesidad, por lo que se une a
un ciudadano de la region que fo envia a sus campos
a cuidar cerdos. En esta nueva posicion, vuelve en s y
compara la abundancia de pan de los jornaleros de su
padre y el hecho de que él alli muere de hambre.

C:18-19 Planea regresar y formula una estrategia: “Padre
he pecado ante el cielo y delante de ti, ya no soy
aigo de ser llamado tu hijo. Hazme como a uno de
tus jornaleros” .

D: 20  Se levanta y viene a su propio padre. Estando
aun lejos, el padre lo ve y se le mueven las en-
tranas, y corriendo cae sobre su cuello (lo abra-
za) y lo besa

C" 21-24 El hijo le dice “Padre he pecado ante el cielo y
delante de ti, ya no soy digo de ser llamado hijo
tuyo”. El padre lo interrumpe ordenando a sus sier-
vOS que rapidamente traigan ei mejor vestido, lo
vistan y le pongan un anillo en el dedo y calzado
en sus pies, que traigan el ternero de engorde y
lo pacifiguen y comiéndolo celebren “porque este
mi hijo estaba muerto y ha vuelto a la vida, estaba
destruido [0 perdido] y fue encontrado”™ y empe-
zaron a celebrar.

B 25-28a £/ hijo mayor estaba en el campo, se acerca a la casa,
oye la musica, llama a uno de los siervos y le pregun-
ta por lo que pasa. El siervo le dice que el hermano
menor esta alli y que el padre ha sacrificado al terne-
ro de engorde, porque ha regresado sano y salvo. El
hermano mayor monta en célera y no desea entrar
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A’ 28b-32 E/ padre sale a su encuentro rogdandole que entre, ¢
hijo mayor le responde con una descripcion de sus mé-
ritos como hijo y le reclama que nunca le ha dado niun
cabrito cualquiera para celebrar con sus amigos, per
que, cuando llega el hijo menor, que ha malgastado
su parte de los bienes del padre con prostitutas, este
ha sacrificado al ternero de engorde. El padre le indica
“Td siempre estas conmigo, y todo lo mio es tuyo, pero
celebrar y alegrarse era un deber porque tu hermano

este estaba muerto y ha recobrado |a vida y estaba des
truido [0 perdido] y ha sido encontrado”.

2.3.1 Las secciones A: versos 11-13 y A": versos
28b-32

El verso 11 se inicig
hombre tenia dos hijos"
parte de los bienes. E|
del hijo menor. Este, |

con el punto de partida del relato: “Un
- El' hijo menor pide al padre que le dé su
padre responde de acuerdo con la solicitud

Ay lIJE’_go de unos dias, retine todo y se va de l2

ritico del ey £9/0n lejana. Los versos 12 y 13a definen el punto
ICo del re ato: la familia se rompe. Se esperaria que, al final de

episadio, se volviera, de algun modo, a este brimer estado

1 accién del padre para lograr ese

padre saliendo |e NO desea entrar a la celebracion Rl
'0gaba [que entraral”, Los versos finales contie:

MIento tuyo he roto”; luego, reclama 1

Minunca has dado un~ca§rl:titan i ente se ha ganacoli

MIs amigos celebre” lCUa'qulera del rebarno] para que con

al
[€
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SRS — I SR R S TS Y . T i



- '| I 1 ¥ —y - ¥ i
ki { . 4 i1 riz
] TR oty
F-__Jr’ ALt t I | s 17 o f+ [
Yoy EANTYRI TAITYRELITTER LTI reT vy - ATy T p—
ENAIC ESEC@MBTE JUQEIC Dala e JUEsen asopea]
- - '] R
b — - 1 ¥
'-11 TF I il - L1 |_ - 1 il - Ll "
lll' - -.H ...-:
— - — ot 'I s b I"I'- - - . - .
*._.r II--: ||'\._.l L 4 - 3 - - " 1 |l F 1 o --[- 3¢
= - - l‘—-‘ -
= -
'|-i_- - A | T 2 a3 rerTrT/mirmm "'___' " . —
- - e oy by :"'—F - - — - {.- " 1_ L L 1 1__:! ‘-:]*:[:r::
:-'-I-"'-' - ‘H;"ll i'-l' N *'l‘lr & " - ] T — - E
ool aleGies 5 Jict |3 - S QECCE! ), DOIrGue U nermano asie
::i:ﬂ; o F.'-I-—- - : ' E . : = - o ._ ‘*___ - S — ——_—— ."'Ir"'l
S e s ol = - l - = - — - L™ - - il - C _‘.I-
- ) 1
ary nirtrsco - S Marrs acrmarar s .~ ~ .
: L l:-"'-- — S— —q.- - h—'r:.-l. - _.._In...-'._..Il : ._.: _.._-*- s - :. ': ":3 -':: -FE
- = ——
| "
CeeDreCic
=
“im Dy B & = - g S mh b=l al g N bl o o T ¥ P~ . o
— - = |
J CTHioail U, LU SSidd DalaiasS uitiimas get paare cuiming
- - - - _
rr =™ - - W =l A T Nl : = - - - -
— = o —_ - r EmT ™ r
G Nalialil . =Vl J S1ilid. C dl O id PdigD0ig N0 Ies-
iDl'- B 13 <t - I ¥ o mairs = M P atabd et d 3 abi - St - I —
1 - | e | 1

CrisIS
2.3.2 Las secciones B: 14-17 y B: versos 25-28

Del relato ge una familia rota, se pasa a narrar |a suerte del

M0 Menor

En aquellz regién, el menor gasta sus biernes de una forma
ibertina. Habiendo gastado todo lo gue tenia, se enfrenta a una
Crcunstancia que esta fuera de sus manos: se produce una ham-
bruna grande en aquella region; cierra el verso 14 con la afirmacion
€ste empezo a tener necesidad” . El verso 15 indica la vinculacion
menor a un ciudadano de la region que o envia a sus campos a
Idar cerdos; forma parte, asi, de otra familia. La seccion B es una
Ntura del proceso de creciente descomposicion del hijo menor,
Ora cuida cerdos, pero tiene tanta hambre que desea Intensa-
ente comer el alimento de los animales. El verso 16 concluye
On una frase simple, pero cargada de significado: "nadie se las
daba [las algarrobas que comian los cerdos]”; se indica que en esta
NUeva familia los cerdos ocupan un lugar superior al del joven; sus
Necesidades parecen no se consideradas como significativas. Esa
"€alidad lo lleva a reflexionar sobre su situacion: “yo aqui muero
de hambre"; recuerda, entonces, la dinamica en la casa del padre;
“Cuantos trabajadores de mi padre tienen abundancia de pan®.
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La contraparte B’ se inicia con la presentacion del hijo mayor
que estaba en el campo (v. 25). Al escuchar la musica y las danzas,
llama a un sirviente y le pregunta la razon de la fiesta; este respon.
de que se debe a que el padre ha matado al ternero engordado
parque recibié a su hijo sano y salvo. El giro del relato esta cargado
de fuerza: “se encolerizd y no deseaba entrar”; esta actitud de re-
chazo ante |a accion del padre supone también una decepcion para
aquel que se alegra de volver a tener a su familia completa.

Las secciones se unen por dos elementos: a. la situacion de
peligro de muerte del menor (v. 16) v la situacion de agradecimien:
to por recibirlo sano y salvo (v. 27): b. la mencién del campo come
lugar de trabajo en el verso 15 vy el verso 25.

2.3.3 Las secciones C: versos 18-19 y C': versos
21-24

La reaccién del joven, en consecuencia con su reflexion, esél
proyecto de levantarse y dirigirse al padre y decirle: “Padre, peque

ante el cielo y ante ti, ya no soy digno de llamarme hijo tuyo, haz
ME COmO uno de tus trabajadores” (versos 18b y 19)

/ El verso 21, que Inicia la seccion B', es la confesion del hijo
=nor, pero el padre lo interrumpe abruptamente y no lo deja té

minar, s | .
 °IN0 Que ordena a sus siervos que |e pongan la mejor ropa
y un anillo, asi como sandalias

sacrifiquen al ternero

. proyecto propuesto en ¢
_ re

13 inesperada accion i "MPortante destacar su centralidad, dad?
que el hijo se levanta y va @
, €5 Visto de lejos por este. @
nsecuencia, correy lo abrazd
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por la garganta y lo besa. Este acto del padre nos obliga a ubicar el
verso 20 aparte de la seccion C; el hijo menor nunca logra realizar
su proyecto, porque el padre tiene otro auin mas urgente. La accion
del padre corta positivamente el proyecto del hijo. Este tltimo solo
reinicia en el verso 21, cuando empieza a decir su discurso de arre-
pentimiento, discurso que también es cortado.

El analisis del texto nos muestra que la pardbola no logra
cerrar del modo esperado: un hombre tenia dos hijos y al final los
tres quedaron juntos, tal y como sucedié en las dos parabolas an-
teriores. Esta inconclusion nos orienta a buscar el ambiente vital
del relato en la crisis de una comunidad que no logra articular |a
estructura de su propia conformacion culturalmente plural. Las ex-
pectativas de cada personaje, de un modo o de otro, se ven trun-
cadas. Nadie obtuvo lo que queria, con excepcion del hijo menor,
que aungue no logra su proyecto —ser recibido como un jornalero,
una vez perdido su honor y posicion en la casa del Padre—, obtiene
algo inesperado: es aceptado como hijo de nuevo —se ha restitui-
do su honor.

También aparecen, claramente, dos series de tensiones. a.
€l padre frente al ciudadano de la region; b. el hijo menor frente
al hijo mayor. Del texto se desprende que la familia del padre esta
orientada por la abundancia de pan, mientras que la familia del
Cludadano de la region se rige por la carencia.

3. El contexto sociocultural de Lc 15.11ss: de la muerte del
padre a la resurrecciéon del hijo

3.1 Del individualismo occidental al ser colectivo del
siglo primero

NO tenemos tiempo para analizar todo el contexto Ii?erarlo
de nuestra parabola. Si esta claro que, en oposicion a la oveja per-
dida y a |a moneda perdida, el encontrar al hijo menor no se re-
*Uelve con una fiesta donde toda la comunidad participa. Entonces
Pademos entender que este ultimo relato del capitulo 15 de Lucas
*UPone una situacion de vida mas densa y compleja que las dos

Parabolas precedentes
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El punto clave aqui es la definicién de la familia dentro de la socie- de
dad mediterranea del siglo primero. En este punto iniciamos con |z L
afirmacion de que la concepcion de individuo no es la misma en no
aquella sociedad que en la nuestra. La distancia espacio-tempora 13
es, sin duda, una distancia cultural, de valores y de instituciones. Ha a_b
hecho mucho dano el obviar que el fundamento de la cultura med: Cle

terranea del siglo primero no piensa en términos de individuos, sino
de grupos; este elemento nos ha causado en los Uiltimos afios un
gran choque cultural cuando tenemos que pensar en las relaciones
que se dan entre los grupos drabes. También hemos omitido, pro-

du_r:to del colonialismo, la experiencia concreta de nuestros pueblos G
originarios. Cuando valoramos cualquiera de estas dos realidades ::T
contemporaneas siempre lo hacemos pensando en la importancia eE
| ) ' . 4 " ‘o . r

del “yo” como principio de organizacién social y cultural 5
Asi, indica Malina lo siguiente tﬁ

or

Lps habitantes del mundo mediterraneo del siglo primero fCt

veian al 4

olro “socialmente’, es decir, segun unos roles de gé-

neroy en funcion del grupo al que pertenecia cada persond, de
Y mostraban uUna constante preocupacion por la Atribucion
social de respeto y honor. A esta manera de representarse
ﬂ_bs PErsonas me gustaria denominarla ‘escenario del in- a
cr:h:duo estrech_amente vinculado 3| grupo’ o, para acortar, Zr
CF;;:rC;Zfac:lecltwlsta del grupo fuerte’. Este tipo de individuo "
dos S0 CIa,SE’ de persona dominante en Estados Un!
+ QU€ apenas tiene vinculos rupal nuchd a
frecuencia se siente compl Jrupaies y que con m
Este es g ‘Individuo d A Etam?ﬂte desligado de los dem:’%i =
1a’, para abreviar. 19 © 9rupo debil’, a ‘persona individualis q
N m
uestra
de personga COE:‘;“;:E 3;tgzl$end§ d privilegiar a este sequndo tip@ 2:
Ma del grupo de origen EStO'n?‘m_lCa,. El “yo* actual esta por endr e
O existio algun grupo de;ﬂngeél ?:un tiene conciencia de que existé "
mMas en Costa Rica, la cultyra urb Onrelacion a lo anterior, cada vez A
Gion con la fam anas

e distingue por su desvincula-

¥ bia sido predominante: hablar 2
19 €l mundo social de fesys

los -
Y E?EHQ'EF!DS- ESpaﬁﬂ' PTESEHUE TEG'[:'DI[;—J, 20‘0?. 0. 6{].
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de familia en Costa Rica hoy se reduce, cada vez mas, a familias
nucleares donde padre y madre tienen roles sociales Individuales;
no obstante, aun en nuestro pais existe la presencia de la fami-
lia extendida (hermanos, tios, primos sequndos, terceros, cuartos,
abuelos, bisabuelos, etc.), que logra reunirse en momentos espe-
ciales para celebrar.

3.2 Los valores familiares como compromiso de grupo

El profesor Guijarro Oporto, en su articulo “La familia en |a
Galilea del siglo 1" explica que “la familia era, sin embargo, la
institucion central de la sociedad mediterranea del siglo 1. A través
de ella se transmitian las riquezas y el status o condicién social, y
en ella encontraba el individuo un apoyo, solidaridad y ayuda que
no le proporcionaba entonces el Estado”?°. Considerando que se
trataba de sociedades agrarias, la tierra era el valor principal y se
procuraba que esta no saliera de las manos del grupo familiar?'.
Como ha indicado Malina, las relaciones dominantes dentro de las
familias de la sociedad mediterranea del siglo 1 pertenecen a la
designacion de “persona colectivista del grupo fuerte”.

Sefala Guijarro gue existen cuatro tipos de grupo familiar
Que se pueden reconstruir de acuerdo con los datos arqueologicos
y los documentos a disposicion. Las familias extensas, que habitan
€n palacios o villas y que se componen por padre, madre, hijos
solteros y casados con sus familias cuyas relaciones se orientan al
dPpoyo y la solidaridad asl como al intercambio de favores; poseen
Muchas tierras y pertenecen a los grupos sociales méas altos: gober-
nantes, clero, grandes terratenientes y comerciantes; viven en las
grandes ciudades y representan al 1% de la poblacion. Las familias
Mdltiples, que habitan en casas de patio comun y estan integradas
POr dos o mas familias nucleares; comparten ayuda y son solidarias
€N situaciones dificiles; poseen tierras y reciben parte del exceden-
te de las élites; son funcionarios, sacerdotes, militares, medianos
Propietarios; residen en pequenas ciudades y representan el 9% de
13 poblacien, Las familias nucleares habitan en casas de una sola

20 En Estudios Blblicos LIl num. 4, 1995, p 463
21 |dem
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habitacion; estan constituidas por padre, madre y dos hijos; tienen
poca capacidad de ayudarse, pues viven al margen de la subsisten.
Cla; poseen muy pocas tierras o las han perdido; se trata de campe-
SINOS y artesanos; se ubican en el campo y representan el 75% d:
la poblacion. El Ultimo lugar lo ocupan las familias dispersas; estas
no tienen casa, carecen del apoyo de |os parientes, principalment

viven de la mendicidad, son del grupo social de los despreciables o
prescindibles, y representan un 15% de |a poblaciéon?’.

En el mismo articulo ya citado, Guijarro indica que las paré:

bolas de JesUs se refieren a familias muy acomodadas®’. Pero tam:
bién senala |o siguiente:

“El contraste entre e origen de Jesus y el de sus discipules,
cinco de los cuales 3l menos, pertenecian a la clase acomce-
dada (Mc 1.16-20: 2.14 par.), plantea también preguntas
Interesantes sobre quiénes fueron los destinatarios preferen
clales de su llamada y sobre cysl pudo ser la intencion dé
Jesus al llamar a este tipo de personas. El tipo de familia alé
que pertenecian estos discipulos da un contenido precisa é

las Palabras de Jesus sobre |a necesidad de romper con I0S
Propios familiares (Lc 9,59.60; 14.26, 12.51-53 y par.), und

dificil cuanto mas amplia y compacta €fa

E ¢ Pertenecian los discipulos (Mc 10.17-22)
n:‘este €5Ceénario pueden sityarse también |os diversos persc
y c:esfcuql_los que Jesus se encuentra, y tal vez desde la situa:
& Engg;légr de €305 personajes, de privilegio o desampar.
N Mejor sus reaccion ia Al las
| es hacia él: por un lado,
JeNtes que le sig Cla €l: po

AT 1Ny le aclaman; por otro, los gohernantes
NCionarios, que Cuestionan sy mensaje, "4

a familia a |13 que

También G

| Uijarro, en
en conflicto2s YO

. articulo tj ” familia
+ €5tudia los dichos ltulado “Reino y

evangeélicos er con 18
tral de este anorta 9 sobre romp

familia. Lo
- LO cen

| . Para de
las relaciones padre-hiio Al Pdra nuestro caso, es el modelo

5 Utor toma de F. Barth, y en especial

24 loidem, p. 458
25 En Estudio

5 Biblicos, LVI, 1998
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lo que toca a las obligaciones de los hijos. Esta relacion es la base
de la estructura tamiliar. Veamos cdémo entiende Guijarro las obli-
gaciones de los hijos:

"Estas obligaciones tenian un gran alcance social, pues de
ellas dependia la continuidad de |la casa. Fl hijo estaba obli-
gado a honrar y obedecer a su padre mientras vivia, a asis-
tirle y cuidarle en su ancianidad y a darle sepultura y cumplir
los ritos funerarios cuando moria

Honrar y obedecer al padre era una grave obligacién de los
hijos en el antiguo Israel. Se encuentra ya en el decalogo (Ex
20.12, Dt 5.16), y mas tarde en la literatura sapiencial y en el
Judaismo helenistico. El hijo debia respetar a su padre, escu-
char atentamente su instruccion, obedecer sus indicaciones,
no maltratarle, ni maldecirle, ni burlarse de él; debia ser su
apoyo en la vejez y ayudarle en sus necesidades cuando su
vigor se debilitara. En consecuencia el que despreciaba a su
padre atraia sobre si la maldicion y alejaba de si la bendicion,
el que desamparaba a su padre en la vejez era un blasfemo,
y el que le desobedecia merecia la muerte. La ley sobre el
nijo rebelde (Dt 21.18-21), que sequia vigente en la época
nelenistico-romana, da testimonio de la importancia gue los
antiguos israelitas atribuian a estas obligaciones.

La muerte del padre era el momento en que el hijjo mani-
festaba de forma mas visible su respeto hacia él, dandole
sepultura segun los ritos establecidos (Gn 25.9-11; 35.29).
A través de estos ritos funerarios, el padre difunto pasaba
a la condicion de antepasado de la familia, pero, al mismo
tiempo, su muerte ponia en peligro la continuidad de la
Casa, porque desaparecia la persona que con su autoridad
|a mantenia unida. Era en este momento cuando se percibia
|a importancia del heredero, que evitaba la disgregacion O

desaparicion de la casa.

En el rito de enterrar al padre, el heredero se presentaba y
era reconocido como el nuevo paterfamlllas, una de cuyas
principales funciones seria, en adelante, venerar los restos de
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05 antepasados, a quienes los vivos se sentian unidos come
miembros de una misma familia. Esta obligacion era uno g
0s deberes mas sagrados de un hijo hacia su padre y no s
terminaba el dia del entierro, sino que se prolongaba en un
serie de ceremonias funebres en los dias posteriores al mis:

MO y con las conmemoraciones anuales, cuya celebracion
estaba también encomendada al hijo.

Los atributos intrinsecos de |a relacion padre-hijo no se ago:
tan en los derechos y obligaciones Implicados en ella, perc
estps s0n un indicio de la importancia gue se daba entonces
a dicha relacion. La relacion entre el padre y los hijos varones
€ra en la Antigiiedad la mas estrecha y duradera, porque en
ella se fundamentaba a continuidad de la familia. I hijo he-
redaba del padre la casa con SUs propiedades, su honor y SU
culto, y para conservar este patrimonio recibia la autorida
sobre todas las personas Que formaban parte de la casa. £
valor que se daba a estj continuidad indica que lo importan-
tee NO eran los Individuos, sino la casa. Fra la casa |a que s
Eurie;feizitear;s tlempo; y el cabeza de familia era tan 560
el J guardian en un momento concreto. Pof

Padres veian en sus hijos otro yO, un eslabon mas €n

la caden &
13 cas 2 de la sucesion Que garantizaria la continuidad de
dy que les honrarfa com

cuanfjg SUpiese
Propiedad famj)
tendrian miegq

rec
qu

po

un.
Cri

Pre

QU
gio
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semejantes ideas. En el pais lejano donde se encuentra, el jo-
Ven se pone a trabajar con un patrén local y accede a desem-
penar un trabajo degradante para un hijo de Israel *2’

Si todo lo anterior es cierto, lo que se espera del padre es el
rechazo del hijo menor y el abandono a su propia suerte, de modo
que sirviera de ejemplo para la comunidad.

Kenneth Bailey indica que, en su peregrinaje desde Marrue-
cos a la India hasta Turquia y Sudén, ha preguntado sobre las impli-
caciones de la solicitud del hijo menor mientras el padre est4 Vivo,
y la respuesta ha sido la misma:

“¢Ha hecho alguna persona una solicitud como esta en su
villa?

INuncal

¢Podria alguna persona hacer esta solicitud?

Imposible!

Sl alguno la hiciera, jqué pasaria?

iSU padre le golpearia, por supuesto!

(Por qué?

iEsta solicitud significaria que la persona desea que el padre
muerag! "8

51 la solicitud del hijo menor es un acto contra el padre y
Pene en peligro el fundamento de la familia, no lo es menos que el
padre la acepte. En consecuencia, también el padre se ubicaria en
Ina mala posicion dentro de la comunidad. Las dimensiones de la
Crisis se agrandan

Veamos algunos elementos importantes para nuestra com-
PIension del relato. A nuestro juicio es clave la palabra “unirse”,
HU€ se usa en el verso 15: “y yendo se unid a un ciudadano de la re-
91on". Este término se usa 49 veces en toda la Biblia (version griega
%e |a Biblia Hebrea y Nuevo Testamento). Aungue no revisaremos

27 o _ | . ortress f 1996,
27 SOECFBﬂ; SI:J'E'”E.E CDmmEﬂT&J}’ on the 5|’”U,Uflf (Jggp,_:i.fg 0\ ...lid[..'ruhﬁ Fortress Press,
0 |
48 Foer NG Peasant, and Through Peasant Eyes. A Literary-Cultural "rp;:'mjd(h s f?eizﬁ?rﬂ*
Oles inluke Michigan: Willam B. Eerdmans Publishing Company, 1983, pp 161-
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| &
todas las citas, es importante ver alqunas apropiadas para nuestrs
pasaje;

Dt6.13 “al senor el Dios tuyo temeras y a EI_serwrés y a E:I te
uniras y con el nombre de él juraras. " (también Dt 10.20)
Dt 29.20 "No querra Jehova perdonarlo. sino que entonces
humeard la ira de Jehova y su celo sobre ese Nombre,
asentara (unira) sobre él toda maldicién escrita ?n este libro
y Jehova borrara su nombre de debajo del cielo

: * 108
1Re 11.2 “gentes de las cuales Jehova habia @cho a los I;rfjcs
de Israel: ‘No 0s uniréis a ellas, ni ellas se uniran a v?ﬁiner}
porque ciertamente haran que vuestras corazones se incl

| | ' !
tras sus dioses’. A estas, pues, se juntd Salomén por amo

1Esdras 4.20 (LXX) “un hombre a sy propio padre abando:
na el que le cri6 y a

| a mujer s
4 propia region y a su propia mujer s
UHE’, ¥

1Macabeos 3 2 (LXX)
todos cuantos se unier
por Israel con alegria. )
53lmo 119.31 “Me apego [uno] a tus testimonios; Senor, N
Me averguences. "

Eclesiastico 2.3 ’ , para que sea
exaltado en tyc | '

Jeremias 13.11 * ‘Porque como el cinturén se adhiere ala
cintura del nombre

,» asl hice adherirse a mi a toda la casa gz
Israel y a toda la cas; de Juda' — declara el Serior— ‘a fin
qQue fueran para mi

3
POrpueblo, por renombre, por alabanz
Y Por gloria, pero n

O escucharon’ “
Mateo 19 5 "y dijo: *

'y ayudaban a él todos los hermanclS"?'
on al padre de él y peleaban la batall

, trataba de juntarse

con los discipulﬂs. P€ro todos |e tenian miedo, no creyendo

que fuera discipulo “
Hechos 10.28 "y
Nnable es para un |

en I
nera

Dues
en u
Na; |
un ¢
LnNire
cerd
Segu
nijo
30),
Jast:
esta
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pero @ mi me ha mostrado Dios que a nadie llame comdn o
impuro.”

Hechos 17.34 "Pero algunos se unieron a él y creyeron, entre
os cuales estaban Dionisio el areopagita, una mujer llamada
Damaris y otros con ellos.”

1Corintios 6.16 “;0 no sabéis que el que se une con una
ramera, es un cuerpo con ella?, porque ;no dice la Escritura;
Los dos seran una sola carne’?”

1Corintios 6.17 “Pero el gue se une al Senor, un espiritu es
con él.”

Segun estas citas, podemos deducir tres ambitos contenidos
en la palabra “unir”; a. union con Dios,; b. union con una compa-
nera o con una prostituta; c. union con un grupo.

Es importante que se utilice este término en nuestro relato,
pues determina una condicidon mas radical del joven. Este, al verse
en una situaciéon de necesidad, ya no puede volver a la casa pater-
na; entonces continta la profundizacion de la ruptura: se une a
un ciudadano de la region. Dos elementos complementan al verbo
unirse; el primero tiene que ver con la tarea que se asigna: cuidar
cerdos, actividad de por si degradante para un auditorio judio; el
segundo esta en la frase del hermano mayor. "mas cuando este
hijo tuyo, el que devor6 tu hacienda con prostitutas vino...” (verso
30). En los versos 13 y 14 no se hace mencion a que el hijo menor
gastara su dinero con prostitutas. Asi lo ve el hermano mayor y en
esta frase acumula el sentido negativo de la tradicion judia. Vea-

mos algunos ejemplos:

Levitico 21.14 “De éstas no tomara: viuda, divorciada o una
profanada como ramera, sino que tomara por mujer a una
virgen de su propio pueblo...”

Deuteronomio 23.2 “No entrara el bastardo en la congrega-
cién de Jehova: ni aun en la décima generacion entraran en
la congregacion de Jehova.” e
Deuteronomio 23.17 “No haya ramera entre /as h.r‘jh‘
rael, ni haya sodomita de entre los hijos de Israel." [/
Deuteronomio 23.18 “No traerds la paga de una
el precio de un perro a la casa de Jehova, tu Dios, p
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voto, porque abominable es para Jehova, tu Dios, tanto k
uno como lo otro. "

Froverbios 29.3 "El hombre que ama la sabiduria alegra as;
padre, el que frecuenta rameras perdera los biepes."

Eclesiastico 9.6 “A prostitutas No le entreques para no per
der tu herencia. "

Eclesidstico 19 2 * Vino

tes, el que se une 3 pro
Nahum 3.4 ~

mera de her

a 1as nacion
hechizos *

Y mujeres pervierten a los in teligen-
Stitutas es atin mas temerario."

Y todo por Culpa de las fornicaciones de la
MOsa gracia, maestra en hechizos, que seduce
€5 €ON sus fornicaciones y a los pueblos con st

dS convertido en ramera, tu, la cu

dad fiel? Lleng €5tuvo de justicia, en ell; habito la equidad

IP€ro ahora (3 habitan 0s homicidas!“

Isafas 57.3 " g CUanto a vosotros llegaos acd, hijos de 2
hechicera. Jd€neracion del adultero y la fornicaria!”

Jeremias 3.3 “Por ecta Cdusa las aguas fueron detenidas ¥
falto la lluyia tardia. Te has MOstrado como una prostituta, Y

nconstante es tu corazon, dicé
d hecho todas estas cosas, Ubfﬁ‘IS

->Vergonzada, edificando tus lugares a"
t0s en cada Cabec ‘ g

105: 4 Todavia cq '€specto de |4 €nvejecida en adulte:
ellos?' Meteran formcacnones con ella, y ella con
La relacign €ntre ady

o
e —
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experiencia conduce, sin duda, al rechazo de Dios y a la muerte; la
densidad de elementos referidos a la muerte marcan el actuar del
joven, tanto social como fisicamente. La toma de conciencia sobre
su situacion y el regreso a la casa paterna, asi como las afirmacio-
nes del joven, deben entenderse como una muestra real, una obra,
de arrepentimiento®’. Tambien Bailey*®, como lo sefalaba Malina,
comprende que el regreso del joven supone el peligro de la reac-
cion violenta de la comunidad.

Hasta aqui se puede apreciar que el hijo menor ha roto de
forma irremediable el vinculo con su familia y su comunidad. Su
retorno es un riesgo que debe correr, que entiende como parte
de su proceso de reincorporacion a la comunidad. Probablemente
espera el castigo debido segun su trasgresion, este castigo bien
puede ser la muerte a manos de la comunidad. Entonces, |a deci-
sion de volver a la casa paterna no es facil de tomar. La esperanza
de ser recibido como un jornalero seria el unico mowil, entendiendo
con eso que no seria recibido como un hijo obediente que regresa
luego de realizar una tarea encomendada por el padre. Asumiria la
humillacion y se acogeria al perdon, aun y cuando este impligue un
estatus menor que el de un hijo. No obstante, existe la posibilidad
de no ser perdonado.

Pero, como hemos dicho, el problema de la verguenza tam-
bién recae sobre el padre, gue no ha molido a palos a su hijo menor
cuando este hizo el insolito reclamo de la herencia. El padre abrio
una puerta que no debio haber abierto y tambien se pone en en-
tredicho.

El hijo mayor ha captado todas estas implicaciones y entiende
que todo lo actuado esta mal, que es incorrecto, y se enfrenta al
padre anteponiendo su condicion de justo: he sido tu esclavo, no
te he desobedecido en nada jamas. Mas alla de ver en las acciones
del hijo mayor una actitud mala, si bien enfrenta al padre y lo pone
en jaque, el espiritu que lo mueve debe valorarse dentro de _IaS
relaciones padre-hijo que hemos descrito. El hijo mayor se concibe

29 Bailey, op. cit, pp. 17/9-180
30 Ibidem, p 181
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€OMO una persona justa y reclama este reconocimiento al padre
que debe reaccionar en contra del hermano menaor.

Sin embargo, como sefala Sharon Ringe en su comentario a
Lucas™, el padre actuia con el hijo mayor del mismo modo que con
el menor: sale a su encuentro, esta vez para invitar al hijo mayor
d participar de la fiesta. Fl argumento del padre es simple: este
tu hermano estaba muerto y ha vuelto a la vida... Asi la visién del

padre esta por encima de los valores de |3 familia y la comunidad
la restauracion de |3 vida es lo que Importa.

Las acciones de| padre siguen un derrotero que implica des
honor, como bien |o senalan Malina y Rohrbaugh:;

“La gente mayor del

Proximo Oriente no solia correr, salvo
€N Caso de emergenc

a. Arremangarse la tunica para poder
correr era una falta de dignidad: ademés ensenar publica-
Mente las piernas era causa de deshonor. Pero el padre corre
POrque el hijo esta en Peligro inmediato, pues |a gente del
F‘Uﬁbiﬂ Puede reaccionar de Manera hostil. No corre para dar

, tal como han Pensado los comentaristas

palabra el €ncontramos ante e:l significado real 1de,|.a.
» traducida por “compasion”
el mover de las entranas. E!
>0, NO refleja la experiencia
lante un hecho. El padre no
que se conceptua con el térmi-

Cid ~ Ulso es Propio de un momento
O por el Mpacto de Mmuchas emociones. Las

ele . |
tme perder gign, b Partida al deber socjaf y cultural: no

ldad, teme Por la vida de ¢, hijo y reacciona paré
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protegerlo. No sale a su encuentro como si lo recibiera luego de
realizar una tarea digna, sino que agradece el recibirlo en buen es-
tado y cuida de mantenerlo asi. Pero también este acto pudo haber
tenido un desenlace distinto: que el padre lo protegiera y luego lo
castigara.

Asi, el problema de |a parabola es mas denso. Supone la rup-
tura de todas las reglas que sostienen la estructura de la familia. El
padre, ahora, no solo acepta al recién llegado, sino que le devuelve
la dignidad de hijo, involucrando al hijo mayor de forma indebida,
ya que el hermano menor estara bajo la proteccion del primogénito
una vez que el padre muera.

La paradbola habla sobre la alegria de encontrar lo perdido, en
este caso se trata de recuperar con vida a quien se suponia muerto.
Es la vida misma lo que se valora en la parébola por encima de la
estructura cultural dominante. Abre una dimension nueva sobre
los deberes y derechos de todos y cada uno de los personajes In-
volucrados en el relato. Esta tercera parabola estructura el punto
maximo de un crecimiento de valor, donde las dos primeras pa-
rébolas conforman los dos momentos iniciales: se pasa de cien, a
diez y, finalmente, a dos. En cada caso la fiesta es una experiencia
comunitaria amplia y rica. No obstante, |a Ultima, la gue concierne
a nuestro estudio, es compleja y densa por la situacion que se pre-
senta. Obliga al auditorio a revisar valores y a revivenciar, de uno u
otro modo, la percepcién de Dios. Asi se da el shock perceptivo que
abre la posibilidad de experimentar un mundo posible cuya condi-
cion de alternativa hace crisis en el auditorio dejandolo preso de la
imaginacion. No hay una moraleja, no hay una ensenanza moral,
sino que se ofrece |a posibilidad de vivir un orden alternativo de las
COsas.

4. Laradicalidad del abrazo

La narracidn parabélica de Lucas 15.11-32 deja a su auditorio
primario en un estado de inconclusién: todos los procesos sociales
que sustentan la comunicacién fluida han quedado rotos. &l shock
perceptivo ubica, a las personas que escuchan, al filo del abismq:
su mundo ha quedado hecho pedazos y ahora, si desean sobrevivir
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a esta catastrofe, deben reconstruir uno nuevo. La moraleja de |a

alegria por recuperar lo perdido vinculada a la alegria de Dios por
recuperar a los pecadores arrepentidos, no tiene relevancia en el
contexto donde se invita a celebrar; no la tiene. porque el mun-
do comunitario que da sentido a la celebracién no esta en pie. L3
moraleja que podria, en principio, calmar el dolor de un NUevo ng-
cimiento, no es capaz de disminuir el iImpacto de la narracion que
dibuja a un Dios que rompe el orden del mundo que, se supona,

€l mismo habia creado para. eventualmente, disfrutarlo entre las
PEersonas justas.

La narracién no es capaz de expresar nada que explique esta
NUEvVa concepcion de justicia vinculada a Dios. Si ese mundo orde-
nado por la divinidad ha fracasado como organizador de las prac
ticas sociales religiosa o espiritualmente validas, ¢qué queda? Pues
nada: hay que invertir of tiempo en la reconstruccion de otro mun-

do dqnde la gratuidad, fruto de esa nueva justicia, tenga sentido y
permita la fluidez de |35 practicas sociales.

En este sentido,
los discursos cristianos

_ 9€n. No basta la justicia: hora se tiene que
trabajar en |3 Construccion de J N

- habitat do ustic uead
realizar El poder del Padteies o arme. nde tal justicia se p

Cabe aqui e o W
tigo para SualgiL: D;‘Eguntars? 1 justicia realmente necesita el cas:
neralizacion SDC?I acer. Estd clarg que no se puede hacer una ge-

| - J Meter en un sl Paquete a todo el mundo. E

nde | Nos muestra una via alterna-
situacrnnes limite. £118 dutoridad y del poder del amor €n
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15.6 "y al llegar a casa retune a sus amigos y vecinos, y
les dice: ‘Gozaos conmigo, porque he encontrado
mi oveja que se habia perdido'."

15.7  “Os digo que asi habra mas gozo en el cielo por un
pecador que se arrepiente, que por noventa y nue-
ve Justos que no necesitan de arrepentimiento.”

159  “Cuando fa encuentra, retine a las amigas y vecinas,
diciendo: 'Alegraos conmigo porque he hallado la
moneda que habia perdido’."

15.10 “Asi os digo que hay gozo delante de los angeles
de Dios por un pecador que se arrepiente.”

15.23 “ ‘Traed el becerro gordo y matadlo, y comamos y
hagamos fiesta"."

15.24 “porque este mi hijo muerto era y ha revivido,; se
habla perdido y es hallado'. Y comenzaron a rego-
cijarse.”

1532 “Pero era necesario hacer fiesta y regocijarnos, por-
que este tu hermano estaba muerto y ha revivido;

se habia perdido y ha sido hallado”.

El pasaje entero expresa la alegria del encuentro del pecador
que se arrepiente. De ahi la fiesta, la celebracion. Es el encuentro lo
que se subraya. No hay margen para el fracaso.

La crisis de nuestra parabola se da en relacion con el herma-
no mayor, quien termina por no entrar a la fiesta, donde se debe
suponer la presencia de toda la comunidad. De ese modo, no se
puede volver al ciclo inicial, con un padre y dos hijos: la autocon-
clencia de pureza impide el encuentro. En 15.7 se indica que hay
més alegria por un pecador que se arrepiente que por noventa y
nueve justos que no necesitan arrepentimiento. Pero esta concien-
Cla de ser justos (“he sido tu esclavo y siempre te he obedecido”)
es el obstaculo. Los valores que permiten al hermano mayor tener
un sentido en el mundo y la comunidad lo hacen excomulgqr al
menor; ya no puede aceptar su admision dentro del seno familiar.
De hacerlo su vida careceria de todo sentido: (para que abstenerse,
para qué obedecer, para qué ser justo, para que...’
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Podemos volver a los versos 1 y 2 del capitulo 15, donde |
fariseos y los escribas murmuran porque Jesus come con pecadores
Todas las piezas encajan. Jestis como metafora de un Dios que aco-
ge a los pecadores y se solaza en sy encuentro, critica duramente ;
quienes pretenden afincarse en |3 confianza de sus propios méritos.

5.  En consecuencia: algunas reflexiones

Nuestro propdsito desde el Inicio ha sido efectuar una lectura
de la narracign parabolica de Lucas 15 1 Iss tratando de mostrar
I0s estadios mas profundos que surgen de la imagen creada por
Lucas. El relato no resuelve nada; a contrario, crea un caos, deja, 3
quienes escuchan, sin un suelo donde sentirse sequros.

aumentar el ruido
leido una y otra v
PErsonas pecador
topa y se tira gl

€ este pasaje, el cual ha sido
la misericordia de Dios hacia las

5€ pierde su riqueza, se vuelve es-
€ le da sabor (aunque amargo).

ez destacando
as. Al leer asj
suelo el jugo qu

Ahora nos .
lOnar sobre as derl-
vadas de nuestra lectyrs algunas consecuencias d

del actuar ﬂarrativﬁf
", Al contrario, aqu!
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La segunda consecuencia es que quien resulta el verdadero
villano del relato es el hijo mayor, que ya no ve, en el recién regre-
sado, a su hermano. Le achaca al padre sus errores: “pero, cuando
vino este, tu hijo...”. En su discurso afloran sus méritos y sacri-
ficios producto de su obediencia, incluso se ve a si mismo como
un esclavo del padre, estatus inferior al de los jornaleros a los que
hace referencia en su deliberacion el hijo menor. Asi, no fue el hijo
menor el que termind por romper la familia, sino el hijo mayor, el
obediente. Su percepcion de la justicia se ha vuelto contra el padre
a quien ha servido.

La tercera consecuencia es que el hijo menor reflexiona fren-
te a una realidad que ha conocido desde las peores condiciones
posibles. El peligro del hambre que mata y de la indiferencia del
medio, lo han ubicado en una posicion que le permite entender
los valores del padre, su generosidad, su desapego de los bienes,
SU amor.

Ahora se plantea el problema para nosotros: ¢ Es la autoridad
un medio que valida el orden como bueno, de modo que el castigo
se requiere para restablecerlo cada vez que alguien lo rompe? ¢Es
nuestra tarea como padres y madres obligar a nuestros hijos e hijas
aretornar al orden? ;Es realmente nuestra percepcion del orden un
principio vélido desde el que debemos aplicar la fuerza o la violen-
Cla para salvaguardarlo?

El abrazo del padre nos debe poner en una situacion critica:
¢SOmMos nosotros y nosotras tan justos o justas coMo para ubicar-
nos por encima de cualquier valor humano de respeto y dignifica-
cion, y para usar la violencia como instrumento legitimo de orga-
nizacion de la familia y la sociedad? ¢Es el orden de Dios el que se
quebranta cuando un nino o nina desobedece o hace algo opuesto
a lo esperado? ,Sera, quiza, nuestra percepcion del orden lo que
esta por encima del Dios que se muestra pronto al abrazo?

No seria nada raro que el amor al poder supere al amor a
la vida. En los ninos y las ninas, los seres humanos descubrimos
que existen muchas salidas a una situacion concreta. Estos y estas
no saben a ciencia cierta qué hacer en cada situacion: tienen que
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Improvisar, necesitan explorar la vida, aln son tierra fértil para
creatividad. Al contrario, nosotros, las personas adultas. domesti-

camos la creatividad en funcién de la ilusion del poder de preservar
el orden.

En este sentido, un cambio de perspectiva podria venirnos
bien: ¢no seran |os ninos y las ninas quienes, en sus salidas, en su
desobediencia, en su exploracion. nos obligan a repensar la veraci-
dad y validez de nuestra autoridad? De nuevo el abrazo marca una

senda. El abrazo manifiesta una experiencia de apertura a la otra
Persona que pone la vida por encima del orden.

Disciplinar y ensefar serian complementos de la experiencia
numana del aprendizaje. Sin embargo, ambos dependen del he-
cho, que se da POr sentado, de que nosotros y nosotras sabemos

asi. sabemos un camino, el nuestro, el de

-€ Pasar cualquier cosa. Disciplinar
Capacidad de orientar a otra persona é
¢amino. Ensenar seria nuestra conciencia

d Nueva senda y Ia obligacion de conocer,

toca definir el e Dl €n la generosidad de la vida A la ninez le
Undo requiere, Tal vez |a edad
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propio ser y el ajeno. Sin temor a lo nuevo, o tal vez, con temor re-
verencial a lo nuevo aprendiendo a estimularlo. Podemos aprender
a no confiar tanto en nuestro camino, pues Dios camina una senda
diferente cada generacion.

Asi las cosas, la disciplina es un acto de autorreflexion sobre
lo que somos, nuestros valores, nuestros miedos, nuestra ilusién
de poder, nuestra ilusion de tener la razé6n. El abrazo supondria |a
reconciliacion entre dos mundos, el encuentro entre dos dimensio-
nes de la creacion. Podemos asumir el reto de aprender o, por el
contrario, escoger el poder para preservar nuestro propio mundo al
costo de destruir la nueva creacion.
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