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Capitulo I: Introduccién

“Protegedme de la sabiduria que no llora,
de la filosofia que no rie,
v de la grandeza que no se inclina ante los nifios.

Kahil Gibran

L.1 Ellugar de la nifiez en la Teologia de la Liberacion y en la sociedad
costarricense.

Histéricamente y de manera general, las preocupaciones en la Teologia
cristiana en torno a los nifios y nifias siempre han redundado alrededor de cuestiones
que no se relacionan con su presente concreto, ni mucho menos con su apremiante
situacion de victimizacion y marginacion. Tradicionalmente, el trabajo teolégico
sobre los nifios y nifias se ha concentrado casi exclusivamente en cuestiones
dogmaticas, tales como el bautismo y la vida eterna; con la creacion y luego
desacreditacion del ya conocido /imbo, asi como en aspectos de Teologia moral. Es
ante este panorama, que Codina realiza una pregunta fundamental: “...la Teologia:
¢no tiene nada mas que decir sobre la vida marginada de tantos niflos del tercer
mundo?” (Codina, 1989, p. 226).

Es s6lo hasta el ultimo siglo, y especialmente en las Gltimas tres décadas, que
los nifios y nifias empiezan a aparecer desde otros derroteros tedricos en el horizonte
reflexivo de la Teologia cristiana. En el 4mbito de la Teologia latinoamericana de la
liberacion —que es donde se ubica la presente investigacion-, si bien se percibe un
discreto criticismo a esta invisibilizacion de la nifiez, no se encuentran tampoco
muchas propuestas concretas de como darles su lugar a los nifios y nifilas en la
Teologia. Propuestas que puedan recuperar, por ejemplo, la labor realizada por
varias organizaciones cuyo trabajo y razon de ser es la nifiez, para asi brindarles una
vision teolbgica que contribuya a enriquecer su compromiso con dicha poblacion.
Por esta razén no existen muchos antecedentes ni bibliografia investigativa donde se

visualice el trabajo con los nifios y nifias.



Sin embargo, en 4mbitos como el europeo y el norteamericano ya existen
considerables esfuerzos por darle su lugar a la nifilez, como una fuente de
espiritualidad y reflexion teoldgica cristiana. A este respecto los trabajos de Coles
(1990) y Cavaletti (1991) son considerados -desde hace mas de dos décadas- como
iniciativas pioneras en el estudio y desarrollo de la espiritualidad de los nifios y las
nifias segun afirma Champagne (2007). De igual forma, hay organizaciones
internacionales que brindan asesoria en esta tematica. Entre ellas estd Child
Theology Movement (CTM), surgida a partir del 2000, como parte de esta necesidad
de abordar propiamente la situacion de la nifiez desde lo teolégico.

Es necesario entonces enmarcar de manera histérica cudl es el lugar de la
nifiez en la sociedad costarricense; dado que como ha podido comprobarse en varios
estudios, es una situacién apremiante y que interpela por la responsabilidad de
brindarles una vida con posibilidades para su pleno desarrollo como personas. Dicha
contextualizacion es esencial para comprender cudl es el lugar y la situacion desde
la que parti6 este trabajo, donde asi mismo puede captarse de mejor manera por qué
el Hogar Biblico Roblealto es un caso especial; en cuanto a favorecer el proceso de
concientizacién y solidaridad colectiva en el que los nifios y nifias vayan
construyendo esa condicion de sujetos. Aquella que les ha sido arrebatada a través

de distintas formas de marginalizacion, violencia e invisibilizacion.

De aqui que es ineludible conocer que segin la Unicef, la nifiez forma parte
de un porcentaje importante dentro de la sociedad costarricense, en relaciéon con el
total de la poblacién: “La poblacién total de Costa Rica ascendia a 4.3 millones en
2011, el 30,4% de los cuales son personas menores de 18 afios” (UNICEF, 2012,

p.2).

Esto lleva a revisar la condicion de la niflez en el pais mediante la
informacién existente que expone el espacio, la formacion y la atencién que se da a
esta poblacion. Segin dicha organizacion internacional, entre los afios 201 | y 2012
se muestran algunas de las principales probleméticas que viven los nifios y nifias,
donde resulta preocupante observar que seglin estos datos, se califica a la nifiez
como la poblacion mas violentada junto con las mujeres y adolescentes:

evidenciando la marginacion y situacion apremiante de estos grupos poblacionales,




ya que la cifra de victimas se incrementa cada afo. Para apoyar lo anterior se

menciona lo siguiente:

La violencia contra las mujeres, la nifiez y la adolescencia estd aumentando,
principalmente los homicidios de tipo sexual y la violencia doméstica. Por su
parte, la tasa de homicidios fue de 11,2 por cada 100.000 habitantes en 2010;
Limoén se situé como la provincia méas violenta, con una tasa de 18 por cada
100.000. La violencia generada por el crimen organizado y el narcotrafico
conlleva riesgos adicionales que deben enfrentarse de manera integral. (UNICEF,
2012, pp. 4-5).

El Hospital Nacional de Ninos reafirma la violencia descrita anteriormente,
presentando en sus indicadores de ingreso a la institucion, un alto porcentaje de
casos de maltrato y agresion hacia los nifios y nifias:

El Hospital Nacional de Niflos atendi6 mas de 2555 casos por situaciones de
maltrato y agresion; aproximadamente, siete casos diarios. Segin un estudio de
UNICEF y aliados, el 64,5% de padres, madres y cuidadores considera que el
castigo fisico es a veces o siempre la mejor forma de educar, y existen pocos
conocimientos sobre modalidades de crianza y educacién que no involucren el
castigo fisico. (UNICEF, 2012, p.5)

También Mendoza (2012) expone que:

Segun estadisticas del PANI, actualmente en nuestro pais son atendidos mas de 30
mil nifios cada aflo por agresiones fisicas o psicologicas, de los cuales 420 se
encuentran en albergues del Patronato. Las principales causas de agresion son
derivadas de conflictos familiares con 13.352, luego negligencia por parte de los
padres con 6424 y el maltrato fisico con 2.992 casos atendidos (Mendoza, 2012).

Tomando como base la situacion del dltimo lustro, desde el 2010 las
agresiones sexuales hacia los nifios y las nifias también resultan alarmantes. debido a
que situaciones de esta indole llevan a cuestionar cual es el ambiente en que esta

creciendo la nifiez. Es motivo de inquietud el desequilibrio y la disfuncionalidad que



se vive actualmente en una buena parte de los hogares, por ello es imperativa la
necesidad de revertir esta dificil realidad, por una que les sea mas humana y digna:

En el 2010 la Seccién de Estadistica del Poder Judicial registré 607 casos de
abusos sexuales contra personas menores de edad y 4 casos de tentativa de abuso,
asi como 322 imputados y otros dos imputados fueron sentenciados por esos
delitos, respectivamente. Ademads, 23 casos involucraron relaciones sexuales con
persona menor de edad, 12 casos de relaciones sexuales remuneradas con menores
de edad, y seis casos por corrupcion de menores. (Derechos Humanos y de
trabajo, 2011)

Con estos indicadores puede comprobarse la precaria situacién de la nifiez en
el pais, reflejada tanto a nivel familiar, como dentro de la vida comunitaria y social,
siendo la violencia un fenémeno que puede ser declarado como un problema de
salud publica. Se aprecia como las numerosas problemdticas sociales que afectan a
la nifiez se derivan de una u otra forma de la violencia, contribuyendo a mantener

esta situacion de marginacion y violacion a su integridad.

Entre algunas de las instituciones que buscan abordar esta realidad se
encuentra entonces el Hogar Biblico Roblealto, como la institucién protagonista del
estudio de caso realizado para el presente trabajo; pero también se pueden
mencionar a Visién mundial, Movimiento cristiano juntos por la nifiez, Compasion

internacional, entre otras.

Tal y como se comentard més adelante, el trabajo desempefiado en el Hogar
Biblico busca concentrarse en el nicleo familiar, ya que es el primer ambiente de los
nifios y nifias, y al mismo tiempo, segin los datos mencionados, es el entorno donde

mas se cometen los diversos tipos de abuso y violencia.

Esta labor resulta importante, pues las posibilidades de prevenciéon de las
problematicas mencionadas son maés altas cuando se trabaja directamente con las
familias. Aunado a la espiritualidad y a la experiencia de vida desde el Cristianismo
que se profesa en esta institucion, se brinda un sentido de trascendencia a la labor

realizada con la nifiez. En este sentido, ;cudl es entonces la relaciéon entre la
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experiencia de vida documentada en el Hogar Biblico y el lugar de la nifiez en la
Teologia? ;Por qué puede ser tan relevante a nivel teolégico?

Para indagar en las reflexiones a partir de ambas preguntas, es oportuno
mencionar que en este panorama tan apremiante sobre la nifiez en el pais, la
Asociacion Roblealto y el Hogar Biblico como dos entidades de una misma
institucion, son de las que estdn mas comprometidas en la accién social a favor de la
nifiez. Mientras la primera se fue conformando hasta 1969 como una institucién
formal, el Hogar Biblico ya existia desde 1921 gracias a la accién social impulsada
por la Evangelizacion Misionera Latinoamericana que llegé al pais. Merece especial
atencion la implementacién de una metodologia de trabajo que destaca por la
integralidad con la que se abordan las diversas problematicas sociales que sufre este

sector de la poblacion.

A nivel teolégico, esta metodologia puede entenderse como un esfuerzo que
contribuye al surgimiento y vivencia de procesos liberadores, los cuales no sélo
abarcan a los nifios, a las nifias, sino también a sus familias y a la comunidad. No se
trabaja s6lo con las victimas de la violencia institucionalizada en la sociedad, sino
también con sus victimarios o victimarias, los cuales muchas veces son sus propios
familiares, donde se puede apreciar como la violencia permea las relaciones

intrafamiliares, extendiéndose por generaciones.

Emerge aqui la condicién de victimas de los nifios y las nifias, denunciada ya
por algunos teélogos latinoamericanos: “Los nifios en América Latina son las
primeras victimas de la pobreza injusta del continente: niflos muertos
prematuramente, niflos desnutridos, nifios abandonados, nifios sin escolarizar, nifios

que trabajan y son explotados, nifios violados, vendidos...” (Codina, 1989, p. 224)

A partir de la anterior afirmacion, a nuestro entender esto indicaria una
emergente preocupacion en la Teologia de la Liberacién por los nifios y las nifias
como victimas. Tomando en cuenta lo trabajado por Sobrino (1984) sobre los pobres
y oprimidos como un lugar teolégico, nosotros afirmamos que a partir de la
preocupacion de Codina la nifiez estaria implicitamente incluida entre los pobres y
oprimidos, junto a otros grupos tales como: los afro descendientes, los indigenas y

las mujeres, entre otros y otras, segin lo mencionado también por Gutiérrez (1994),

11



No obstante, vale indicar que estas timidas preocupaciones historicas sobre
el lugar de la nifiez no han derivado tampoco en que se la trabaje de forma mas
explicita y sistemdtica como un lugar teolégico propio, o como un referente
fundamental para la experiencia de fe. Baste mencionar por ejemplo, que apenas en
el 2011, organizaciones internacionales como el Consejo Mundial de Iglesias,
después de una conferencia titulada Ahora y luego, han resaltado la necesidad de
desarrollar una Teologia de la niflez (Consejo Mundial de Iglesias, 2011).

Si bien existe un vacio histérico en cuanto a abordar propiamente esta
temdtica que no sea desde la dogmitica, la moral o desde presupuestos
“adultocéntricos”, en el Gltimo lustro se han comenzado a dar una serie de

iniciativas por parte de te6logos latinoamericanos para trabajar el tema de la nifiez.

En lengua portuguesa vale considerar el trabajo editado por Fassoni, Dias y
Pereira (2010) llamado Uma crianca os guiard: Por uma Teologia da crianca,
surgido a partir de la conferencia cristiana internacional Cutting Edge 111, donde se
recopilan una serie de articulos de varios autores sobre la nifiez, desde distintos
contextos teologicos. En el caso de Costa Rica, la Escuela Ecuménica de Ciencias
de la Religion (EECR) de la Universidad Nacional, ha venido desarrollado una serie

de esfuerzos con el fin de trabajar la nifiez desde el enfoque teol6gico-social.

Cabe mencionarse el “Proyecto Religion y Nifiez: hacia una cultura de paz”,
tanto en su primera como segunda etapas, el cual fue fruto de una alianza con
organizaciones como Roblealto y Fatbol por la vida, para desarrollar una reflexion y
concientizacion en la poblacion sobre la violencia religiosa contra los nifios y las
nifias. Por otra parte se encuentra el trabajo conjunto de “Movimiento juntos con la
nifiez y la juventud”, y la EECR, editado por Segura (2012), que se titula “Hablemos
de la nifiez: Nifez, Biblia-Pastoral y Buen Trato”. Esta es una iniciativa que busca
empezar a fundamentar -a nivel teologico- el trabajo pastoral con la nifiez, realizado

en diversas iglesias cristianas.

De manera conclusiva, la presente investigacion es relevante, cuando se hace
necesario el permitir que los nifios y las nifias muestren su rostro y éste sea
respetado; tanto desde la perspectiva de la Teologia de la Liberacién como -sobre

todo- desde la perspectiva social en general.
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cr/ .
a6 biblico-teologica

Teniendo en mente este contexto, la presente
parte entonces de un problema fundamental -mostrado en la experiencia de vida
documentada en el estudio de caso en Roblealto- y es que la nifiez, por si misma, es
una fuente de inspiracion para la experiencia de fe de muchos grupos, instituciones e
iglesias. Al realizarse el contacto con los nifios y las nifias, se da también un
encuentro con el Dios de Jesucristo. Es necesario considerar este aspecto con mads
énfasis dentro de la Teologia en general, pero especialmente en la Teologia

Latinoamericana de la Liberacion.

Apoyados en la experiencia de vida documentada en el Hogar Biblico,
consideramos que el nifio y la nifia han estado ausentes en lo que se refiere a ser
motivo de una reflexion mas profunda, explicita y sistematica, donde constituyan un
lugar teolégico de pleno derecho, asi como el que este abordaje desemboque en
practicas liberadoras. Vale aclarar que el presente cuestionamiento se dirige
principalmente hacia el vacio tedrico y reflexivo sobre la nifiez; dado que a nivel
practico y de accién social ya existen una serie de organizaciones, las mismas que
operan en los ambitos que Boff (1994) llamaria Pastoral y Popular, las cuales

vienen desarrollando un trabajo valioso por el bienestar de los nifios y nifias.

Cuando Gonzalez Faus (1999) comenta un libro de Jon Sobrino, a propésito
de la Cristologia, surge lo que significa la alteridad. Gonzélez Faus menciona que
para Sobrino es valiosa la presencia de otras formas de teologia como la asidtica y la
feminista, puesto que introducen “otras formas de alteridad” (p. 90). En el caso de
los nifios y las nifias, es necesario que la Teologia de la Liberacion los considere y
visibilice justamente como una alteridad méas, en cuyo contacto con su realidad
puedan emerger practicas politicas, sociales, pastorales y demas, que sean fuente de
liberacion y plenitud no sélo para esta poblacién, sino para la sociedad como un
todo.

No se trata s6lo de incluirles en el amplio abanico de las alteridades-victimas
que componen el escandaloso panteén de nuestras sociedades, que con su violencia
institucionalizada como lo menciona Sobrino (1984), siguen generando maés
victimas fruto de la injusticia. También es imperativo reconocer que la nifiez

constituye por si misma un lugar teologico; los nifios y las nifias son capaces de

BIBLIOTECA
FAC. FILOSOFIA Y LETRAS
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dinamizar y profundizar tanto la sensibilidad como el discurso y practica teolégica.
los cuales en su mayor parte son todavia, “adultocéntricos”.

La Teologia de la Liberacion ha reconocido y manifestado repetidas veces la
irrupcion historica de los pobres, tanto en la Teologia como en la Iglesia;
recuperando nociones biblicas como la de Mt 20:1-16: “los iltimos serdn los
primeros ", donde la opcién teocéntrica estd en los pobres y oprimidos como lo
expresa Pablo Richard (1994). No obstante, la gran ironfa discurre en una doble
vertiente: por una parte, los sujetos centrales por excelencia en el Reino de los
Cielos segin Jests, son los nifios y las nifias, mientras que por otra, son el grupo que
teol6gicamente ha estado mas ausente: “Los nifios son la expresiéon mas patente de
los sin-voz (infantes), de los que sufren injustamente la agresion de los fuertes. De
ellos es el reino de los cielos.” (Codina, 1989, pp. 228-229)

Es a partir de estas preocupaciones surgidas en el estudio de caso, como
también ante una serie de interrogantes criticas respecto al lugar de la Teologia de la
Liberacion en este contexto, que nace la necesidad de contribuir a la realidad
expuesta desde el quehacer teol6gico. Por ello, se plantearon una serie de objetivos,
donde como objetivo general se pretendi6 elaborar una reflexiéon biblico-teologica
sobre la mifiez a partir de la experiencia documentada en el estudio de caso realizado
en el Hogar Biblico Roblealto.

Mientras que como objetivos especificos se propuso como un primer
momento, desarrollar la tematica de la nifiez como un lugar teol6gico, desde el
contexto de la experiencia documentada en el estudio de caso. En un segundo
momento, se aborda el concepto del empoderamiento como una clave de lectura
para la construccion de la nifiez como un lugar teolégico. Y en un tercer y Gltimo
momento, se propone un modelo teolégico a partir de la experiencia documentada,

que busca contribuir al discurso teol6gico latinoamericano sobre la nifiez.

Para alcanzar dichos objetivos se empled el siguiente Marco Metodolégico,

basado en la estructura del Circulo Hermenéutico desarrollada por Boff (1994).
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1.2 Metodologia de la Teologia de la Liberacion: Las tres mediaciones
La metodologia empleada se basa en el largo camino que han recorrido los

presupuestos desarrollados en el &mbito de la Teologia de la Liberacion. La presente
investigacion se sustentard especificamente en la estructuracién propuesta por Boff
(1994) sobre las tres mediaciones o momentos que constituyen la elaboracion de la
Teologia en Latinoamérica, es decir la Mediaciéon socio-analitica, la Mediacion
hermenéutica, y la Mediacion practica.

A su vez y segin el mismo autor, estos tres momentos representan los tres
tiempos del método pastoral desarrollado a lo largo de varias experiencias en
comunidades del continente: Ver, Juzgar y Actuar. De esta forma, la estructura de dicho
método representa lo que se llama el circulo hermenéutico segin Boff (1994), donde es
importante tener en cuenta como también lo menciona Moliner (S.f.), que la fuente y el
referente critico de la hermenéutica realizada desde los presupuestos biblico-teolégicos
es la vida misma. En este sentido, dicha fuente es la experiencia documentada en el
estudio de caso en el Hogar Biblico. A partir de esta base material y documental, es
desde donde se pretende desarrollar una reflexion teolégica propositiva en la que los

nifios y las nifias constituyen el eje de todo el andlisis.

1.2.1 Mediacién socio-analitica: Ver
Segun Boff (1994), la mediacion socio-analitica entiende y acepta la importancia

de las ciencias sociales para la Teologia, como medio para describir y comprender la

realidad de los oprimidos; en este caso, los niftos y las nifas.

En el presente trabajo la mediacion socio-analitica consistié la realizacion de un
estudio de caso en el Hogar Biblico Roblealto- ubicado en San José de la Montafa-
como parte de la documentacion de la experiencia de vida de quienes viven y trabajan
en la institucion. En este sentido las ciencias sociales permitieron elaborar un

diagnéstico de la realidad, desde la cual trabaja la Teologia:

Las ciencias humanas -especialmente las sociales- ofrecen a la Teologia un
diagnéstico de la realidad, revelando las causas y origenes de la situaciéon de
opresion, descubriendo los procesos y dinamismos estructurales, manifestando el

funcionamiento y la tendencia del sistema y las alternativas al mismo, y mostrando
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los cauces organizativos con que cuentan las mayorias populares para hacer realidad
sus aspiraciones. (Moliner, S.f)

Al elaborar la Mediacion socio-analitica, es importante entender esta vinculacion
epistemologica de la Teologia de la Liberacion con las ciencias sociales, pues en este
caso la reflexion teolégica parte de la realidad fundamental de los pobres y oprimidos,
sin reducir esto al aspecto socio-econémico:

La Teologia de la Liberacion lo es de la liberacion del oprimido-del oprimido
entero: cuerpo y alma- y de todos los oprimidos: El pobre, el sojuzgado, el
discriminado, etc., etc. Es imposible detenerse en el aspecto puramente
socioeconomico de la opresion, esto es, el aspecto “pobre”, por mas fundamental y
“determinante” que sea. (Boff, 1994, p. 104)

Las nociones de “pobre” o de “oprimido” se refieren més a un conglomerado de
grupos y de sectores sociales que son victimas de la discriminacién, de la violencia y la
marginacion que son fruto a su vez de estructuras sociales injustas: “Es preciso ver
también otros planos de opresion social: la opresion de tipo racial: el negro; étnico: el
indio; y la opresion de tipo sexual: la mujer.” (Boff, 1994, p. 104)

Los nifios y las nifias son también incluidos en estos ambitos, donde la opresién
es de tipo etana pues en su contexto y relaciones con los adultos predomina una relaciéon

de poder, “adultocéntrica”, a la que se opone el quehacer cotidiano del Hogar Biblico.

1.2.2 Mediacion hermenéutica: Juzgar
La mediacion hermenéutica es “hermenéutica de la liberacion” segin lo

mencionado por Boff (1994). Por ello es que a partir de lo documentado en Roblealto y
de la realidad en la que viven los nifios y las niflas, se procedié a releer dicha
experiencia de vida desde una perspectiva biblica liberadora, que serd abordada mas
adelante.

Se da lo que el te6logo brasilefio llama la preferencia de la aplicacion sobre la
explicacion, haciendo que la 6rbita biblica en esta investigacion se considere de la

siguiente forma: “La hermenéutica liberadora lee la Biblia como libro de vida, y no
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como un libro de historias curiosas. Busca en ella el sentido textual ciertamente, pero en
funcion del sentido actual.” (Boff, 1994, p. 108)

En este estudio entonces, se trata de vincular la dimensién biblico-teologica con
la realidad fundamental de la vida; las necesidades y anhelos de los nifios y de las nifias
como victimas de una sociedad injusta y violenta. La hermenéutica liberadora mantiene
asi un talante critico ante la realidad como ante sus propias fuentes teologicas. De esta
forma, el presente trabajo desarrolla su Marco Teérico en el momento del Juzgar, para
el cual el andlisis y la reflexion se elaboraron desde dos categorias referenciales:

1) Los nifios y nifias como lugar teolégico

Este concepto, el lugar teolégico, ha sido trabajado en los ultimos afios por parte
de varios autores con el afan de recuperar a varios sujetos o grupos sociales que han
sido invisibilizados en las sociedades latinoamericanas segiin Boff (1994). En el ambito
de la Teologia de la Liberacion, el lugar teolégico por excelencia ha sido el ocupado por
los pobres como ya lo menciona Sobrino (1984), dentro del cual se distinguen todos
aquellos grupos que buscan ser recuperados y visibilizados. En este sentido, hay un
vacio importante donde se encuentran los nifios y las nifias, en tomo a los cuales no
existe una cuota de trabajo investigativo. La interpretacion biblico-teol6gica pretende en
este contexto tedrico, concentrarse en la recuperacion de los nifios y de las niflas como

lugar teol6gico fundamental.

De esta forma, se llevara a cabo una lectura sociocultural y literaria de los textos
biblicos de Mt 18:1-4 y Mt 19:13-15, respetando la dimensién histérica y sociocultural
del siglo I en el que fueron compuestos estos textos, segun lo trabajado por algunos
autores como Stegemann y Stegemann (2001) desde lo que se conoce como andlisis
socio-cientifico. Esto para entender el lugar que ocupaba la nifiez dentro del contexto
socio-historico en que se gestd el movimiento iniciado por Jesus, tal y como lo plantea
Malina (1996); y como parte de una hermenéutica biblica que permita ofrecer un
sentido para la actualidad de aquella problematica. Se trata de un ejercicio
interdisciplinario que se viene propiciando a partir del primer momento, la mediacién

socio-analitica.
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2) Elempoderamiento segiin la teoria de Martin Baré

Es necesario asi mismo recuperar un elemento decisivo en lo que respecta al
llamado “Modelo de disciplina participativa” en Roblealto, ya que dentro de éste
modelo destaca una forma de trabajo con los nifios y las nifias en el que, mientras por
una parte se les brinda un ambiente familiar que los acuerpa, por otro lado la comunidad
institucional aprende a empoderarse a través de su participacion en la vida de los nifios

y las nifias.

La relevancia de lo anterior es vertebral, pues se requiere fomentar un discurso y
una reflexion teolégica que no sean “adultocéntricos”, sino que mas bien propicien
practicas liberadoras, donde sean los mismos nifios y las niflas quienes vayan
construyendo su participacion como interlocutores en el conjunto de relaciones de
apoyo, afecto y acompafiamiento que establecen con los demas. Esto requiere,

necesariamente, el abordaje del empoderamiento; mecanismo que supone una teoria del

poder.

Por ello se partird de los presupuestos de la teoria del poder desarrollada por
Bar6 (1996), la cual se empleé para abordar con una serie de fendmenos observados en
el trabajo que se realiza en Roblealto; tales como las relaciones de poder, la violencia y
el “adultocentrismo”. El empoderamiento como tal ha sido trabajado en diferentes
contextos, pero su mayor desarrollo lo ha experimentado en el trabajo comunitario con
mujeres, asi como en las luchas por la igualdad de género como lo han planteado varios
autores como Pilonieta (2002), Barreto (2010), Estrada (2012), Peluffo y Centella
(2006). En el caso del trabajo con los nifios y las nifias e incluso con los adolescentes,
existen iniciativas que se han concentrado, por ejemplo, en trabajar lo que seria la
participacién y el empoderamiento en las relaciones sociales como lo afirman Contreras
y Pérez (2011).
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1.2.3 Mediacién prictica: Actuar

La reflexién desde el ambito académico sobre la actuacién concreta del tedlogo

o de la tedloga, se expresa a través de la apertura de nuevas perspectivas en torno a la
realidad de la opresion/liberacion de los sujetos que han sido y son victimas de la

injusticia:

La l6gica del tercer momento -la mediacion préctica- posee un régimen interno
propio. Naturalmente, el grado de definicién de la accién depende del nivel teolégico
€n que uno se encuentra: profesional, pastoral o popular. Asi, un teélogo profesional
s6lo puede abrir grandes perspectivas para la accién. (Boff, 1994, p. 113)

En este sentido, el presente trabajo desarrolla su accionar mediante dos momentos de un

MISMO Proceso investigativo:

1)

2)

Elaboracion de la lectura social en el estudio de caso

Con la sistematizacion de la documentacion obtenida de la realidad social en
Roblealto, posteriormente se realizd una interpretacion o lectura social de la
experiencia vivida en la institucion. Para este proceso se contempl6 el uso de la
Teoria Humanista de Abraham Maslow. Esta se caracteriza por ser un esfuerzo
de repensar al ser humano en una forma holistica, donde a la vez que se
considera su conflictividad, se visualiza sobre todo el desarrollo de sus
potencialidades. En este sentido se empleé la llamada Piramide de Necesidades
para el analisis de la realidad social del Hogar Biblico, la cual es un modelo
explicativo de la motivacion humana. La misma estd conformada por cinco
niveles de necesidades desde donde se interpreté la experiencia documentada:
Necesidades Fisiologicas, Necesidades de Seguridad y Proteccion, de Amor y

Pertenencia, de Estima y las Necesidades de Autorrealizacion.

Desarrollo de la interpretacion biblico-teolégica

Como se comento sobre la documentacién obtenida en el estudio de caso, y con
las preguntas criticas que emergieron en este proceso investigativo, se llegé a la
necesidad de elaborar una reflexion biblico-teolégica que partiera de una lectura

liberadora de la nifiez, de acuerdo con los textos biblicos mencionados del
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Evangelio de Mateo, donde el Empoderamiento es una clave de lectura. Ademas,
y como parte del desarrollo de la propuesta investigativa, se llevé a cabo un
ejercicio de andlisis critico en tomo a un articulo en el que se realiza una
reflexion biblica sobre la nifiez. Finalmente. se propone un modelo teologico
basado en tres principios que emergieron a partir de la experiencia investigativa.
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Capitulo 11

Resumen de la experiencia documentada en el Hogar Biblico Roblealto

"“El que dice que no ha visto milagros,
que se venga aqui a Roblealto un tiempo

para que se dé cuenta de que los milagros existen. "
(Subdirector del Hogar Biblico,

comunicacion personal, 6 de Junio de 2013)

2.1 Panorama general: La experiencia de vida documentada
Conocer el Hogar Biblico Roblealto es ante todo aventurarse en una region

mistica y aislada de San José de la Montafia, donde encontramos una comunidad
rodeada de verdes praderas llenas de esperanza, aire limpio y un clima frio, con una
vista anica al Valle Central. La contemplacién de las montafas, cubiertas de espesas
nubes, junto al aire puro y penetrante, nos ensefia y nos recuerda que esta zona an no

ha sido invadida por el ruido y la contaminacién urbana que castiga a nuestro pais.

En medio de esta evocacion paradisiaca de la naturaleza se encuentra el Hogar
Biblico; una comunidad autosuficiente que trabaja con una poblacién de mas de cien
nifios y nifias en riesgo social, afectados por distintas situaciones de marginalidad,
violencia y varias formas de abuso. Decimos que es autosuficiente puesto que en sus
instalaciones se cuenta con la mayoria de servicios basicos para atender las necesidades
de su poblacion: una granja, varias huertas, una escuela (llamada Enrique Stratchan),
servicio de enfermeria, de psicologia, comedor, y finalmente, diez casas habitadas por

distintas familias, también conocidas como familias sustitutas.

En las casas -y en un pnmer momento- sus integrantes no se conocen entre si.
pero luego de un largo trayecto -a veces uno o dos afos- lleno de retos, ambigiiedades e
incluso fracasos, anidan también en su convivencia oportunidades de crecimiento y

cambio en nombre de Dios. Al respecto, nos dice el Subdirector de la institucién:
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Algo que he aprendido acé...es que mas alla del conocimiento, en este lugar hay
como una mistica especial, y esa mistica estd asociada a la motivacién y la pasion
que nos mueve, ;verdad?, que nos mueve...y eso en el plano espiritual yo lo
entiendo como un llamado, ;verdad?, como un llamado de parte de Dios, como una
mision especifica que Dios me ha permitido desarrollar-¢l tiempo que El desee- en
este lugar, para servir. (Subdirector del Hogar Biblico, comunicacién personal, 6 de
Junio de 2013)

Al ingresar en las casas se conoce a la familia sustituta; que si bien a primera
vista parece ser un grupo creado de manera artificial, luego de compartir con ellos
impacta aquello que en Gltima instancia hace (nico al Hogar Biblico: un grupo de
adultos-entre ellos psicélogos, enfermeros, pedagogos, administradores, padres y
madres sustitutas- que han decidido unirse para asumir el cuido de unos nifios y nifias
que no son sus hijos e hijas. En esta osada aventura motivada por la fe -por esa pasion
que se nos menciona anteriormente- ellos logran, en muchos casos recrear una gran
familia, cuyos lazos pueden ser una fuente de transformaciéon en la vida de todos,
incluyendo a los autores de esta investigacion. El Subdirector del Hogar Biblico de

nuevo nos sefalo:

Aca en Roblealto procuramos entonces que las relaciones sean...como les
decia...espacios de encuentro, espacios de restauracion, espacios de restitucion,
espacios de fortalecimiento, y la relaciéon que el nifio pueda establecer con la mama.
0 con un administrativo, con un docente, con una misceldnea, con personal de
mantenimiento, con cualquiera de los que aqui estamos, se constituye en una relacion
que puede potenciar lo que hemos hablado. (Subdirector del Hogar Biblico,

comunicacion personal, 6 de Junio de 2013)

Junto a lo ya mencionado arriba, se encuentra lo que descubrimos al llegar a la
comunidad: En las familias sustitutas no solo los adultos cuidan a sus nifios y sus nifias,
sino que éstos también son una fuente de apoyo e inspiracién para la vida cotidiana de

los primeros, tal y como nos lo coment6 una madre sustituta:

Hemos recibido una restauracion maravillosa, como padres hemos aprendido a ser
una familia bien fuerte. He aprendido a ser mds paciente, tolerante, me he
identificado con las necesidades de los niflos y padres, esto me ha hecho mas

humana. (Madre sustituta, comunicacion personal, 6 de Marzo de 2013)
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Por eso, algo que sorprende a cualquiera es que se puede observar a la nifiez
marginada participando con entusiasmo en su proceso de restauracion: En la sanacion
de unas heridas que la mayoria de las veces se abrieron en sus hogares de origen, de los

cuales son separados temporalmente para ser atendidos, reeducados y formados en el
Hogar Biblico.

El que los nifios y las nifias participen de una nueva concepcion de la familia nos
llevé a investigar el modelo de sustitucion familiar que se impulsa en esta comunidad,
asi como la forma de trabajar la disciplina, pues era una innovacién digna de ser
estudiada. Adn con sus posibles contradicciones, el escenario en Roblealto mostré una
manera novedosa de incidir en la realidad de los nifios y las nifias, ya que su larga
existencia de mas de ochenta afios es un hecho muy digno de tomar en cuenta. En este
modelo de sustitucion familiar, el servicio y el amor a la nifiez hacen que los padres y
las madres sustitutas lleven a cabo una ardua labor, la cual los coloca frente a la
posibilidad de presenciar milagros, aunque ellos no estan exentos de los peligros y de
las ambigliedades que surgen al tocar la vida de seres humanos a quienes se les ha

negado la posibilidad de ser felices.

Nos preguntamos entonces por los rostros de los nifios y las nifias, que si bien en
primera instancia evocan ternura, también muestran esporadicamente el rostro del
miedo, del odio, de la amargura y de todos aquellos sufrimientos originados por la
Injusticia y la violacion sistematica a su integridad como seres humanos. El testimonio
de una nifia nos corrobora esta dificil realidad: “Es que mami...yo me iba a pedir a las
calles y yo me metia alla a robar y yo hacia esto y lo otro...y porque no conocia de Dios
todavia.” (Nifia entrevistada, comunicacion personal, 29 de Mayo de 2013). Por otra
parte, una madre sustituta reafirma lo mencionado por ella: “Uno no se puede imaginar,
que un nifio...haya pasado tantas cosas tan terribles como ésas. Es como la parte que a

mi mas me afecta.” (Madre sustituta, comunicacion personal, 20 de Marzo de 2013)

Todos y todas las participantes de nuestra investigacién se mostraron muy
conscientes de esta realidad atroz, pero al mismo tiempo reafirmaban su optimismo

sobre los posibles logros en el trabajo con la nifiez. Asi nos lo afirmé uno de los

participantes:
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Es una realidad, los nifios son dificiles, las familias son complicadas, pero...no son
imposibles, ;verdad? Y...no solamente no son imposibles, sino que ellos contintan
siendo personas, y a pesar de todas las cosas que hayan vivido, hay un nicleo ahi
sano que ahi estd todavia pero que estd muy escondido, por un montén de capas de
desaprobacién, de rechazo, de falta de aceptacion de si mismos, de cualquier
cantidad de problematicas emocionales, conductuales y sociales. (Subdirector del

Hogar Biblico, comunicacién personal. 6 de Junio de 201 3)

Entonces quisimos profundizar més en el significado de estas experiencias de
vida, y nos topamos con las madres sustitutas en 4 de las 10 casas de la comunidad,
llamadas simbolicamente: Nido, Bethesda, Bosque y Edén. Ellas nos relataron sus
experiencias sobre como el amor, el carifio vy el apoyo que alguien podria encontrar en
una familia, coexiste con una violencia que refleja las profundas heridas que ya llevan
consigo estos nifios y niflas. En ocasiones, en sus palabras se perciben: los
encontronazos, las discusiones o hasta la frustracién de no poder con el trabajo asumido,
lo cual puede provocar que algunas desistan, o que esto se convierta en un momento de
crisis donde reafirmen su vocacion de servicio a esta poblacién, recordandonos lo dicho
por una de ellas: “He venido a servir, pero también para recibir.” (Madre sustituta.

comunicacion personal, 6 de Marzo de 2013)
En sus palabras se refleja esta dificil coexistencia de ambas realidades:

A veces, cualquier cosa...como que hay algo que detona algo. Y entonces es una
explosion pero de cosas que usted no se puede imaginar que por una boca salgan
todas esas palabras. Y que digan y que tiren y que pateen y que volqueen, bueno. ..

(Madre sustituta, comunicacion personal, 20 de Marzo de 2013)
Ademas:

Entonces si fue como muy dificil, porque no es como lo que uno se espera.
Digamos...uno llega pensando que todo es asi...normal. Pero cuando uno se topa
con las cosas mas dificiles que son como: la agresion, la parte emocional de ellos,
que le afecta mucho a la parte emocional de uno, y uno tiene que ir aprendiendo a
separar digamos, que lo que ellos hacen no es para uno directamente, sino porque

ellos estan heridos...Entonces ellos quieren herir a cualquier persona que se les
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quiera acercar, o corregir. (Madre sustituta, comunicacién personal, 20 de Marzo de
2013)

Las incertidumbres naturales que brotan al construir una familia en medio de un
caos de sensaciones, experiencias y estructuras desequilibradas por la locura social,
destilan para los niflos y las nifias un torbellino emocional en el que se oponen dos
modelos familiares: el de sus familias de origen vy el del Hogar Biblico; el cual a simple
vista podria lucir igual a las primeras, pero a la larga, resulta radicalmente distinto en
trato y en armonia. Se genera asi uno de los contrastes que capturé nuestra atencion, y
es el de como ambos modelos familiares, ambas realidades, se encuentran en la misma
vivencia de cada nifio y nifia; como ellos y ellas deben lidiar con dos formas de vida que

se diferencian de manera conflictiva. Esto llegara a calar no solo en su nifiez, sino en el

resto de sus vidas.

Aquellos y aquellas que decidieron abrimos las puertas de sus vidas y compartir
con nosotros sus experiencias reflejan otro interesante y evocador contraste, el mas
importante de todos en esta compleja y variopinta realidad: Aquel que se da entre su
Cristianismo tradicional, y la forma tan progresista de llevar a cabo una practica
pedagégica y familiar, la cual no se encuentra con facilidad en otras comunidades o

iglesias que también trabajan con la nifiez.

En ese contraste es donde descubrimos una realidad paradédjica: su forma de ser
cristianos o cristianas puede ser muy conservadora, pero es vivida de tal forma en su
practica que desborda las fronteras de lo tradicional. Son capaces de ver a la nifiez con
un corazon abierto a los cambios de la realidad, sin ese “adultocentrismo” que tanta
injusticia genera en nuestra sociedad. Son fieles a lo escrito en la Biblia, pero en la
practica no creen por ejemplo, en el castigo fisico, ni ejercen aquel rol de padres o
madres desde una autoridad incuestionable, como se fomenta en algunas iglesias
cristianas. De hecho, pueden: conciliar, dialogar, compartir su vivencia de las virtudes y

la fe con los nifios y las nifas.

Estas dos situaciones, en apariencia tan distintas, pueden entremezclarse y generar
una préctica liberadora; que en muchos casos tiene éxito y que ha venido a ser lo que se
llama su modelo de atencion, dentro del cual se encuentra el ya mencionado de

sustitucion familiar. Fueron estas experiencias, documentadas a lo largo de seis meses
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lo que nos llevé a vincularnos con la realidad vivida por un sector de la nifiez que esta

socialmente invisibilizado y para el cual la solidaridad ain no es suficiente.

2.2 Lo paraddjico y lo liberador en el Hogar Biblico

Teniendo en cuenta el panorama general descrito, podemos ahora profundizar en
esta paradojica realidad, y asi, visualizar la importancia de recuperarla para el quehacer
teologico referido a la nifiez. En primer lugar tenemos ante nosotros la espiritualidad
cristiana que se vive y se ensefia en el Hogar Biblico. Esta penetra todo lo que se hace y
se dice en la comunidad, pero se practica principalmente de dos formas: por un lado la
lectura/reflexion de la Biblia, y por otro la vivencia de una serie de virtudes que se
trabajan semanalmente con los nifios y las nifias, donde los adultos también deben
educar con el ejemplo, es decir, participar. El modelo de atencién que integra estas
practicas parte a su vez de una concepcion integral de la nifiez, en linea con lo
establecido en la Convencién de los Derechos de los Nifos, Niflas y Adolescentes
(2010). De esta manera se logra vincular una identidad cristiana —en principio

tradicional- con un enfoque contempordneo de la nifiez y de sus derechos.

La relacion entre una visién integral de la nifiez con los elementos espirituales y
religiosos que motivan al personal a trabajar en este lugar es lo que llega a constituir el
quehacer cotidiano de la comunidad. De esta forma se apegan a la concepcion de la

nifiez como sujetos de derechos, pero desde su orientacion cristiana, teocéntrica:

El modelo de atencion tiene sus principios filos6ficos muy claros, basados en nuestro
fin, que es dar una expresion concreta al amor de Dios, y del nuestro al préjimo. Eso
es como la esencia que atraviesa todo lo que hacemos. (Subdirector del Hogar

Biblico, comunicacién personal, 6 de Junio de 2013).

De aqui se deriva la vision formal del nifio y de la nifia que se tiene en el lugar,
la cual fundamenta el modelo de disciplina participativa aplicado en las familias

susfitutas:

Al considerar al nifio y a la nila como sujetos pensantes, activos, deseantes, capaces

de influir en su medio, con potencialidades, capacidades y limitaciones como
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cualquier otro ser humano, el principio de la participacion infantil en los procesos de
disciplina cobra sentido. (Asociacién Roblealto, 2011, p. 16)

Este Modelo de atencion sistematiza y da forma tedrico-practica a toda una serie
de experiencias acumuladas durante décadas en la comunidad, en la cual se trabaja de
manera interdisciplinaria, tanto con los nifios y las nifias, como con sus familias de
origen, dado que al ser una instituciéon mayormente orientada a la familia. el objetivo es
lograr restaurar la convivencia de todo el grupo familiar que se halla en riesgo social,
enfocandose en la protecciéon y cuidado de la nifiez como lo expresa la Asociacion

Roblealto (2011). En la siguiente fotografia pueden apreciarse entonces la Mision,
Vision, y los valores que representan.

Figura 1. Misién, Vision, y valores. (Quesada y Herndndez, 2013)

Tal y como se mencioné anteriormente, encontramos que la cotidianeidad en el
Hogar Biblico estd permeada por la vivencia de una serie de virtudes de inspiracion
cristiana, tanto para brindarles una formacion espiritual a los nifios y las nifias, como
para mantener la estabilidad en las instalaciones, ya que al ser una poblacién con
multiples dificultades necesitan de una orientacién y apoyo constante. Las virtudes se

trabajan a razén de una por semana, cuatro por mes, en cada casa. Como nos
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comentaron los participantes, la nifiez es sumergida en una realidad pensada para su

restauracion, y posterior reintegracién a sus familias de orngen:

Trabajamos de la mejor manera para recibir ese niflo(a); éste conoce primero la
Institucién y realizamos una actividad especial, viene solamente a conocer con su
familia. El programa esta dirigido para que las familias vengan y se sientan bien y
conozcan lo que es el programa y el Hogar Biblico. (Madre sustituta, comunicacién

personal, 2013)

La lectura de la Biblia es constante, y da forma a la vivencia de los principios
éticos extraidos de su interpretacion. Son las madres sustitutas las principales agentes de
esta educacion cotidiana en las casas, que se ve acompafada por el apoyo brindado por
el servicio de psicologia, la Direccion y la Subdireccion, asi como por el uso de recursos
didacticos; por ejemplo, los afiches con mensajes biblicos que son distribuidos por toda

la casa, los cuales pudimos fotografiar y registrar, como se puede ver a continuacion:

Figura 2. “Tomo la mano de Jesias™ (Quesada v Herndndez, 2013)
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Figuras 3 y 4. Mensaje biblico y Mandamientos. (Quesada vy Herndndez, 2013)

A este respecto, una madre sustituta nos dijo:

Pero sin embargo aqui se trabaja mucho las virtudes, y son biblicas, y se dan a la luz
de la Biblia, entonces eso les marca mucho a ellos, el porqué tienen que ser luz como
Jesus. No tanto porque les pongan consecuencias sino porque tienen que hacerlo para
que se parezcan a Jesus; s1 tienen a Jesis en su corazon van a ser diferentes.
¢ verdad?, van a ser personas de bien. (Madre sustituta, comunicacién personal, 20 de

Marzo de 2013)

Dichos principios biblicos inspiran entonces todo un ideal de vida en comunidad

que nos fue comentado por la Directora y el Subdirector:

Y esos principios biblicos hablan de vida en familia, hablan de vida en comunidad,
hablan de vida, hablan de vida, una vida en abundancia, y esa vida en abundancia no
s¢ vive de manera ermitafia, se vive en sociedad, en grupos. Lastimosamente la
sociedad. . .pues...s1 efectivamente ha tenido...nosotros los seres humanos hemos
venido distorsionando esos disefios. Terminamos creyendo que la vida es esfuerzos
individuales, y eso no, eso no es la vida. (Subdirector y Directora del Hogar Biblico.,

comunicaciéon personal, 31 de Mayo y 6 de Junio de 2013)
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La nocién de que todo en la comunidad esta interrelacionado a través del modelo
de atencién, estd muy presente:

Es como una gran red unida, ;verdad? Como una gran red unida, en la que el nifio
cae y es envuelto, y en la que la familia cae y es envuelta. Ese modelo de atencion es
desarrollado por personas ;verdad?, entonces...no es desarrollado por las paredes,
entonces...la clave del modelo de atencion es que el personal esté empapado,
identificado, capacitado para reproducirlo, de lo contrario el modelo de atencién se
cae. (Subdirector del Hogar Biblico, comunicacién personal, 6 de Junio de 2013)

Aunado a lo anterior, se incluye la realizacién de varias actividades artisticas
inspiradas en pasajes biblicos, tales como recitales y obras de teatro: mientras que por
otra parte se realizan actividades deportivas para la recreacion y finalmente, se
establecen espacios devocionales para nifios, nifias y adultos donde se les fomenta la
reflexion y la oracién. La importancia de la vivencia de una espiritualidad cristiana
inspirada en los principios biblicos es asi, indispensable para comprender la motivacion
del personal para trabajar con la nifiez, v lidiar con su realidad de marginacién, de

violencia:

Entonces eso es lo que hay que marcar, que el chico reciba a Jesas aqui, es lo més
importante...para mi, para el Hogar Biblico yo creo...que reciba a Jesus, y que la
Palabra la viva. No que se la aprenda de memoria y que se sepa de Génesis a
Apocalipsis y no la viva, es que la viva, y pueda interiorizarla. (Madre sustituta,

comunicacion personal, 20 de Marzo de 2013)

Otro testimonio:

Bueno aqui...diay por eso tiene 80 afios ;verdad? O sea es una bendicién. Porque a
uno le dan muchas cosas, muchas herramientas, y entre eso las virtudes y la Palabra
;verdad? Que nosotros enseflamos a ellos todos los dias. (Madre sustituta,

comunicacion personal, 20 de Marzo de 2013)

Todos y todas las participantes, sin excepcién, nos mencionaron que sin una
motivacion espiritual para servir, no se podria trabajar en el Hogar Biblico, lo cual
pudimos comprobar en el testimonio de las madres sustitutas con quienes compartimos.

Ellas conciben su trabajo como un servicio y un llamado de Dios, encontrando en esta
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institucién la oportunidad de realizar su vocacién de trabajar con la nifiez: “Sentir la
necesidad, sentir que hay personas que me necesitan, y que yo debo ayudarlas, amarlas,
tolerarlas con un amor incondicional” (Madre sustituta, comunicacién personal, 2013)

Otra persona nos decia lo siguiente: “Y después...el Seflor me llamé a venir al Hogar

Biblico. Tenia 6 meses de casada.” (Madre sustituta. comunicacién personal, 17 de
Abril de 2013)

En estas experiencias se ven involucradas hasta las propias familias de las
madres sustitutas, ya que trabajar en el Hogar Biblico significa al mismo tiempo, vivir
ahi. Acéa no existe jornada de ocho horas, sino que es una labor de veinticuatro horas,
los siete dias de la semana, con diez nifios y nifias por casa. Sin duda fue una realidad
que nos impactd, por la capacidad de trabajo y dedicacién de estas mujeres y sobre todo
porque las dificultades que deben enfrentar son numerosas, algunas muy complejas; que
van desde situaciones de abandono, abuso sexual en los nifios y nifias, hasta episodios

de violencia entre ellos y ellas que alteran el ambiente en las casas.

Tanto la Directora del Hogar Biblico como todas las madres sustitutas con las
que se converso fueron claras en recalcar lo agotador del trabajo, la consciencia que se
debe mantener sobre la dificil realidad con la que se trata todos los dias. donde también
se puede llegar a fracasar en el proceso de reintegrar a los nifios y las nifias a sus
familias. La idealizacion de su labor fue lo que menos hallamos en sus palabras, mas
bien nos cruzamos con una esperanza muy realista, que se ve acuerpada por todo el
personal. Estos fueron algunos de los testimonios de cuatro de ellas sobre el significado

de trabajar y vivir en la comunidad:

1) "Roblealto nos ha capacitado para una calidad de vida” (Madre sustituta.

comunicacion personal, 2013)

2) “Doy gracias a Dios por habernos permitido llegar a este lugar” (Madre sustituta,

comunicacion personal, 2013)

3) “Pero...mas que nada, es tener el llamado porque...aqui, si no tiene llamado. es

muy dificil, muy dificil quedarse porque, sinceramente...solo Dios, aqui solo

Dios...y que uno quiera. Eso es disposicion y Dios nada mas, porque aqui por
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mas afios, todos los dias es un dia a la vez.”"(Madre sustituta, comunicacion
personal, 17 de Abril de 2013).

Es importante mencionar que el rol de los padres sustitutos también se halla
presente, pero mas como una labor de acompafamiento. En el ideal biblico seguido por
la institucién, su rol es mas bien el de proveedores, por lo que casi siempre que
llegamos al Hogar Biblico los hombres se encontraban en sus respectivos trabajos fuera
de la comunidad. Igualmente dentro del modelo de familia nuclear que se practica, las

madres sustitutas son las que tienen a su cargo las labores de cuido de los diez nifios y

nifias que viven en cada casa.

En el tejido vivencial de los testimonios expuestos, el de los nifios y las nifas
cobra aqui mayor relevancia. Pudimos entrar en contacto con la realidad de muchos de
ellos y ellas, y vernos tocados por su vitalidad, por esa nifiez que busca emerger en
medio de una realidad plagada de sufrimientos y de, carencias, pero también de
oportunidades de desarrollo y disfrute. Estos fueron algunos comentarios realizados por
una nifia de 12 afios, con la cual pudimos conversar sobre su estancia en la institucion:
“Este lugar es hermoso, es lo (inico que me queda. Este lugar es Gnico, no puedo perder
esta oportunidad tan grande.” (Nifa entrevistada, comunicacion personal, 29 de Mayo
de 2013)

Asi mismo, la importancia del rol que ocupa la madre sustituta que habiamos
percibido y documentado fue reafirmado por el nifio y la nifia con quienes conversamos:
“se aprende de Dios y de la madre sustituta.” (Nifio entrevistado, comunicacién

personal, 22 de Mayo de 2013).

Teniendo en mente este aporte de los nifios y nifias, es cuando podemos
visualizar como esta identidad cristiana se vincula con la practica pedagégica y familiar
que lleva a cabo la institucion, pues hay que recordar que dentro de las mismas
instalaciones existe una escuela, a la cual asisten los més de cien niflos y nifias que
viven en el Hogar Biblico. Se hace posible el trabajo conjunto entre maestros y
padres/madres sustitutas, como también con los otros profesionales que laboran en el

sitio.
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Por otro lado, el moderno enfoque de derechos de la nifiez que ﬁmdm Hta
practica se puede ver ejemplificado en el llamado convenio familiar, un acuerdo mutuo
constituido por una serie de normas segin el cual cada miembro de la casa se
compromete a trabajar por el bienestar del grupo, asi como a respetar los derechos e
integridad de los otros y las otras. Esto se lleva a cabo -por ejemplo- mediante la
practica de las virtudes cristianas, la distribucién equitativa de las tareas domésticas sin
discriminacién de género, como también a través de la practica de una vision
constructiva del poder seglin lo manifiestan Villalobos y Zamora (2011). Lo anterior fue
mencionado también por las madres sustitutas: “Fl convenio familiar que lo hemos
formulado juntos en familia, ayuda a mantener ese ambiente de armonia” (Madre
sustituta, comunicacion personal, 6 de Marzo de 2013). Y agrega: “...cuando hay
conflictos porque si los hay y se altera la armonia, hay un convenio familiar que nos
apoya” (Madre sustituta, comunicacion personal, 6 de Marzo de 2013) También:
“Desde la mas pequefiita hasta mi esposo, todos colaboramos.” (Madre sustituta,
comunicacion personal, 6 de Marzo de 2013)

Podemos observar que el mismo Cristianismo propicia que se dé la ruptura con
ese adultocentrismo basado en relaciones de poder asimétricas, ruptura que se vive en la
experiencia directa. La disciplina se trabaja en las casas a través de un modelo de
privilegios/consecuencias, en el cual y seglin su conducta o actitud, los nifios y las nifias
obtienen beneficios que van desde tiempo libre, poder jugar con sus iguales hasta asistir
a las actividades que se realizan en la comunidad. Las consecuencias se obtienen cuando
alguna conducta afecta a otros y otras, o no va conforme al modelo de virtudes
cristianas.

En este sentido, no se practica el castigo fisico bajo ninguna circunstancia, sino
que mas bien se les ensefia a responsabilizarse por su conducta a través de la reparacién
del dafio hecho a otra persona, mediante actividades realizadas en su beneficio. Las
consecuencias también pueden abarcar la privacion de alguna actividad preferida, como
ver television, ir a jugar o no asistir a actividades. La idea es que se fomente el
aprendizaje de la responsabilidad y la convivencia con los demas, no la mera imposicién
de una obediencia a la autoridad que representa el adulto, algo que segin Villalobos y

Zamora (2011), es rechazado tanto en la conformacién tedrica del modelo como en la

practica.
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Pero es justamente debido a su naturaleza participativa que surgen importantes
problematicas. Se da la dicotomia entre el fomento de un empoderamiento constructivo
de los nifios y las nifias, y a la vez se hace necesario reforzar la autoridad y liderazgo del
padre o la madre sustituta, pues en Gltima instancia, la nifiez necesita la orientacién de
una figura parental, el establecimiento de conductas de respeto hacia los demés, por
decir lo menos. Asi, el modelo es probado por situaciones de extrema violencia o casos
de referencia psiquidtrica, los cuales requieren el apoyo e intervencion de los demads

servicios en la institucion; como psicologia, enfermeria o trabajo social.

Sin embargo, para reforzar el ambiente de armonia y oportunidades que se
pretende en cada casa, aplican una interesante modalidad la cual consiste en que a
aquellos nifios y nifias que son ejemplo de buen comportamiento se les designa como
“lideres positivos”, apoyando el proceso de aprendizaje de las virtudes en la misma casa
para los demas, segiin nos comenté una madre sustituta: “Lideres positivos, ayudan a

mantener el orden y el respeto™ (Madre sustituta, comunicacién personal, 6 de Marzo de
2013)

De esta forma pudimos apreciar -como bien nos lo sefialaron los participantes-
los cambios que los nifios y niflas comienzan a experimentar tras un tiempo de
convivencia en la realidad que todos y todas construyen en el Hogar Biblico: “Pero uno
ve con los dias que el chiquillo tiene el cuartito, la cama tendida, el cléset acomodado,
sus zapatos en su lugar, que lavan el calzoncillo, las medias, la ropa interior porque ellos

la lavan todos.” (Madre sustituta, comunicacion personal, 2013)

Y agrega otra madre sustituta: “Pero si se va viendo, se van viendo los cambios,
mas que nada en aseo, presentacion personal y orden, y la conducta...” (Madre sustituta,

comunicacion personal, 17 de Abril de 2013)

Otra madre nos coment6: “Como que se les va haciendo un estilo de vida, ;me
entiende? Como que ellos ya van como aprendiendo todas las cosas.” (Madre sustituta,

comunicacion personal, 20 de Marzo de 2013)

Otra mas nos mencioné lo siguiente:

Pero lo que si sé es que he visto mucho fruto. He visto mas fruto del que no, que vale

la pena, el estar aqui vale la pena, no es en vano. Dios hace cosas lindas en esos



chiquillos, y ahora son muchachos. (Madre sustituta, comunicacién personal, 17 de
Abril de 2013)

Para concluir, el andlisis efectuado sobre esta realidad social documentada nos
muestra primero un contraste, un encuentro de dos realidades fundamentales: las
familias de origen de los nifios y mifias, y las familias sustitutas en el Hogar Biblico.
Dicha interacciéon dindmica entre ambas realidades genera una serie de vivencias, de
experiencias, que son las que entretejen todo lo que significa la comunidad y su trabajo
en pro del bienestar y desarrollo de la nifiez.

Encontramos que la institucion tiene su razén de ser en brindarle a la nifiez unas
mejores condiciones de vida, y sobre todo contribuir en transformar la situacién de
injusticia y violencia hacia ellos y ellas. Pero la cuestién no termina ahi, puesto que es
la misma nifiez y el trabajo con ella a través de lo espiritual y lo pedagégico-familiar lo

que transforma al resto del personal, lo que le brinda un profundo significado a su
unidad como grupo.

El Modelo de atencién implementado es exitoso, y una de las formas por las
cuales corroboramos esto fue al enterarnos que todos los afios se realiza una actividad
especial a la que asisten los egresados del Hogar Biblico, muchos de ellos y ellas ya
adultos y con sus propias familias. En la actividad se comparten los testimonios y las
vivencias de quienes una vez residieron en la comunidad, lo cual es una experiencia
muy enriquecedora y evocadora para quienes actualmente trabajan en la institucién.
como sobre todo para los nifios y las nifias que se encuentran ahi: “El tres de mayo estar
aqui, oir los testimonios, eso me renueva espiritualmente” (Directora del Hogar Biblico,

comunicacion personal, 31 de Mayo de 2013)

Pero asi como también existe un logro tangible, una practica liberadora, también
aparecen el conflicto, y el fracaso. La institucién puede efectivamente no lograr

reintegrar a los nifios y las nifias a sus familias; situacion que es muy dificil de asumir

por el personal:

...Cada dia hay un reto y hay algo que aprender... Es un trabajo muy interesante
muy lleno de vida, trabajamos con vidas es por eso que estd lleno de vida, de

dindmica, de sorpresas, de muchas cosas bonitas, pero también desilusiones. porque
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uno cae en la cuenta de que somos seres humanos y que nos equivocamos (Directora
del Hogar Biblico, comunicacién personal, 31 de Mayo de 2013)

En este sentido el Subdirector nos comenté su experiencia:

Otra experiencia dificil tiene que ver cuando la familia se hace a un lado, y el nifio
queda aqui. Eso es algo que honestamente si me...si me.. me mueve y ahi se me
combina la indignacién como con la impotencia, porque ellos no tienen ni la
responsabilidad ni la culpa de las decisiones que sus familiares estin tomando. pero
inevitablemente son afectados. Y al estar en un ambiente en el que el tratamiento es
familiar, y ellos estar sin recurso familiar o sin proyecciones de reinsercion familiar,
eso es muy doloroso, creo que esa es de las experiencias que todavia me cuesta

manejar. (Subdirector del Hogar Biblico, comunicacién personal, 6 de Junio de
2013)

El conflicto se desarrolla en distintos ambitos; desde las dificultades para
trabajar con las mismas familias de origen, las crisis que esta situacién -algunas veces-
puede generar en el personal, hasta las problematicas y experiencias dolorosas con los
mismos nifios y nifias. Un caso especial e impactante fue la experiencia narrada por la
Directora sobre la muerte de un nifio en el Hogar Biblico, el cual padecia de una

compleja enfermedad:

Cosas como por ejemplo, la muerte de un nifio; en una casa amanece muerto, eso te
mueve todo. Yo veo en un nifio vida, proyecto, proyeccion, futuro; si yo voy a
trabajar con un nifio que se va morir yo me frustro. Es lo més triste que me ha
pasado... jjamas, no puede estar muerto! En medio de todo el dolor, yo tenia que
llamar a la mama, no podia delegérselo a nadie; fue muy dificil por lo no esperado,
me llaman porque quiebran un vidrio u otras cosas. Al final nos dimos cuenta que
Dios lo trajo, y €l vivié los mejores siete meses de su vida. (Directora del Hogar

Biblico, comunicacién personal, 31 de Mayo de 2013)

A pesar de todo lo anterior, siempre nos encontramos con una fuerte conviccion
sobre el significado y el valor de lo que se hace, y como la espiritualidad cristiana es un
referente fundamental que si bien mantiene rasgos tradicionales, no cae en un

adultocentrismo que subyuga. Se puede dejar transformar por el mismo rostro de esos
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nifios y niflas que buscan emerger entre tanta injusticia y atropello a sus posibilidades de
disfrutar una vida plena:

Por eso es tan importante que todos estemos como casados con la idea, porque si no,
no vamos a poder transmitirla, y €sa ha sido parte de la clave de Roblealto durante
todos estos afios. De una generacion a otra se ha transmitido esa esencia, ;verdad?,
una esencia que nos dice que el cambio no se produce por persona, el cambio lo
produce Dios a través del encuentro que los nifios tienen con todos los demas.
(Directora del Hogar Biblico, comunicacién personal, 31 de Mayo de 2013)

Con respecto al comentario anterior, en los nifios y las nifias con quienes
conversamos y a quienes observamos en su cotidianeidad. su rostro adquiri6 un sentido
Unico en esta realidad de la cual también llegamos a formar parte. Tras una serie de
reflexiones criticas donde llegamos incluso a cuestionar el componente adultocéntrico
que podia estar presente en nosotros, concluimos que para los nifios y las nifias del
Hogar Biblico es primordial el disfrute mismo de su nifiez. el desarrollo de una vida
donde tengan la posibilidad de ser lo que son, sin el peligro que constituyen las
realidades de marginacion y violencia con las que se han tenido que enfrentar a tan

temprana edad.

Se infiere de lo dicho hasta aqui, que el método de trabajo en cada familia
sustituta ha provisto un espacio de empoderamiento para los nifios y las nifias, como
para toda la comunidad. Mientras que la experiencia de violencia y negacién de su ser
ha sido la constante antes de ingresar al Hogar Biblico, la dindmica vivencial/colectiva
que se gesta es lo que va quedando como conocimiento y como cultura. Esto permite a
la nifiez que va ingresando el asumir roles alternativos, los cuales estan basados en el
aprecio, el respeto y la responsabilidad. Pero no solo como virtudes que se estudian o en
las que se reflexiona, sino como una experiencia cotidiana que sea Gtil y verificable al
observar el bienestar de las personas que habitan en cada casa. “Hogar” es una forma
de ser y actuar en el mundo, una manera de subvertir el orden violento y opresivo para

sumirse en un espacio de aceptacion y solidaridad.

Si bien la identidad y el lenguaje de la institucién son profundamente cristianos -
y tradicionales dentro de la fe evangélica donde se origina- la forma de vida
implementada en cada casa hace que experiencias como las de la autoridad basada en el

autoritarismo, la disciplina que se impone con violencia y la relacién afectiva que niega
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a la nifiez se transformen completamente. Surge en su lugar una autoridad sustentada
el aprecio y la participacién, una disciplina que se ensefia desde el cuidado y la
proteccion, unas relaciones afectivas que estimulan el reconocimiento y el crecimiento
grupal, pero sobre todo, una experiencia basada en lo comunitario y lo familiar.

El valor del método asumido en el Hogar Biblico es un aporte significativo en la
recreacion de la condiciéon humana de la nifiez en situaciones de abuso, violencia y
vulnerabilidad. Los nifios y las nifias ingresan con estas dificiles experiencias, pero poco
a poco se transforman por la misma dindmica en las casas, para suscitar experiencias
liberadoras de esa violencia, transformadas en cuidado y solidandad.

Asi, el método del Hogar Biblico tiene sin duda una riqueza que no se agota en
los limites del andlisis de este trabajo, sino que queda abierto para el aprendizaje de
quienes trabajan con la nifiez en situaciones de vulnerabilidad. Este método -a
contrapelo del discurso cristiano tradicional- es valioso, y se convierte en una fuente de
reflexion para distintas disciplinas como la pedagogia, la antropologia, la psicologia y la

sociologia.

En altima instancia, fue la manera en que la comunidad afronta su realidad la
que nos movid ante todo como seres humanos a sefalar -desde lo teologico- la
necesidad no sélo de rescatar el valor de estas experiencias de vida, sino de buscar su
eco en las fuentes biblicas. En medio de esta bisqueda recordamos aquel pasaje en los
Evangelios donde Jesis decia justamente: “Os aseguro que si no os convertis y 0s

hacéis como ninos no entraréis en el reino de los cielos. .
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Capitulo I1I: Reflexiones biblico-teolégicas.

De la invisibilizacién al empoderamiento

Un rostro para los nifios y las nifias en la Teologia de la Liberacion

“"Hacerse como nihios es sin duda

una forma de existencia muy diferente de la normal.
Hacerse como nifios es una paradoja,

pues el que ya no es nifo, mal puede volver a serlo.
Hay que hacer por tanto, algo imposible,

totalmente contrario a lo que es posible por naturaleza

(Qué se quiere significar?”
(Luz, 2003, pp. 30-31)

Movidos entonces por las evocaciones de estas experiencias en el Hogar Biblico,
SEgUIMOS un proceso investigativo que nos llevo a exponer la propuesta biblico-
teologica: en dos apartados principales. En el primero se lleva a cabo una hermenéutica
biblica de los textos seleccionados del Evangelio de Mateo. Para enriquecer el analisis
se incluyeron los elementos socioculturales y literarios que conformaban la realidad de

la nifiez en el siglo 1 d. C., periodo en que fueron plasmados dichos escritos.

Mientras que en el segundo apartado se recupera, a raiz de la lectura biblica, la
ruptura epistemolégica realizada por Jesis en su contexto sociocultural, y luego
continuada por la comunidad cristiana del Evangelio de Mateo; ruptura que en el Hogar
Biblico encuentra sus fundamentos en el nifio y la nifia, no solo como metéforas

discursivas, sino también como personas reales.

3.1 Jesiis con los nifios y las nifias en Mt 18:1-4 y Mt 19:13-15. La comunidad que
se empodera

En el proceso de interpretar la experiencia documentada en el Hogar Biblico a
partir de la acciéon de Jesus, se llegé a un paralelismo muy rico entre la comunidad de
Mateo y la de Roblealto, en lo que se refiere a la nifiez como modelo de una experiencia

de fe que subvierte un orden social desde el espacio de las familias sustitutas. Si bien el
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contexto de cada comunidad es muy distinto, es vital preguntarse por el rostro de la
nifiez que aparece en ambos grupos.

La comunidad de Roblealto nos muestra una determinada forma de entender y
acercarnos a la nifiez, de la misma forma en que los textos de Mateo hablan sobre los
nifios y las nifias en una perspectiva novedosa. Si bien dichos textos no son los (nicos
que hacen referencia a este grupo, segin el criterio de la presente investigacion, son los
que mejor reflejan la posicion del mismo Jesis acerca del lugar que ocupan los nifios y
las nifias en su mensaje: el Reino de los Cielos. Al punto de que algunos autores como
White (2008) consideran que la importancia de la nifiez es tal en la visién de Jesus, que
proponen una interpretaciéon narrativa que los tenga como clave hermenéutica para
comprender todo el Evangelio de Mateo, donde en otra forma también Cardoso (1996)
los propone como una categoria profética. De esta manera, los textos son los siguientes:

Mt 18:1-4
J - w L = r
En aquel momento se acercaron los discipulos a Jesus para preguntarle: ;Quién es

mayor en el reino de los cielos?

*Y llamando Junto a si a un niho, lo puso delante de ellos

7Y les dijo: Os aseguro que si no os convertis y os hacéis como nifios no entraréis en el
reino de los cielos.

4 . . . . . .
Asi pues, quien se baje como este nifio, es el mayor en el reino de los cielos.

Mt 19:13-15

" Entonces le presentaron unos nifos para que les impusiera las manos y orara por
ellos; pero los discipulos los reprendieron.

"y Jests dijo: Dejad a los nifios y no les impiddis venir a mi, porque el reino de los
cielos es de los que son como ellos.

'Y después de imponerles las manos, se fue de alli

(Trilling, 1980, pp. 12-16)



Es importante destacar que ambos textos responden a la narrativa de todo el
Evangelio, el cual es un relato, un testimonio que refleja las necesidades de la situacion
general vivida por la comunidad “mateana”. muy pequefia y marginada en su tiempo de
acuerdo a lo expresado por Carter (2007), en su lectura sociopolitica del Evangelio.

De acuerdo a lo planteado por Aguirre y Rodriguez (2000), el evangelio de Mateo
fue compuesto aproximadamente hacia los afios ochenta del siglo I, en la regiéon de Siria,
para una comunidad mixta de judeocristianos y gentiles, siendo ubicado mas precisamente
en la ciudad de Antioquia como también lo comenta el mismo Carter (2007), donde para la
época era la tercera ciudad en importancia dentro del Imperio romano. En cuanto al
verdadero autor del evangelio, se afirma que no se sabe con certeza quién fue exactamente

la persona o personas que lo compusieron, pero por lo general se le acredita a un escriba
judeocristiano.

Por otra parte, es uno de los evangelios mas populares, siendo catalogado por Pikaza
(1984) como un evangelio didascélico, es decir, ordenado tematicamente para propdsitos de
ensefianza. Dentro de su género literario, Rodriguez (2006) afirma que pretende catequizar
a sus destinatarios sobre las ensefianzas de Jesis. Asi mismo Mateo tiene un estilo muy

estructurado en su narracion:

Mateo lleva a cabo un registro de la ensefianza de Jesus, y eso al alternarse en bloques
con las acciones de Jesis durante todo el recorrido de su ministerio, detras de los
atractivos y legibles rasgos de Mateo se encuentra la clara organizacion de su Evangelio.
Cada uno de estos bloques trata en una forma organizada y coherente un aspecto

particular del mensaje evangélico. (Wansbrough, 2009, p.17. Traduccion realizada por

los investigadores)

Para la estructura literana de este Evangelio, la presente hermenéutica se desarrolla
a partir del ordenamiento del texto en cinco grandes discursos o sermones que componen el

contenido doctrinal y catequético, teniendo cada uno su propia unidad tematica. Esto
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permite ubicar mejor el sentido de los dos textos mencionados, donde segin varios autores
como Aguirre y Rodriguez (2000), Guijarro (2010), y Pikaza (1984), la estructura seria la
siguiente:

1) Mt 5:1-7/7:29. El Sermé6n del Monte: Jesis proclama el Reino de los Cielos y sus
exigencias.

2) Mt 9:35-10:42. El discurso de mision: la extension del Reino de los Cielos.

3) Mt 13:3b-52. El discurso en pardbolas: la naturaleza del Reino de los Cielos.

4) Mt 18: 3-34. El discurso eclesial: la comunidad que acepta el Reino de los Cielos.

5) Mt 23:1-25:46. El discurso escatolégico: preparados para la venida del Reino de los

Cielos.

De esta forma, ambos textos, Mt 18:1-4 y 19:13-15, se ubican en el que seria el
tercer gran discurso, referido a las cuestiones eclesiales en la comunidad del Reino de los
Cielos, a las relaciones mutuas entre sus miembros, pues éstas son las principales

cuestiones teolégicas que penetran su desarrollo y narracién.

Por otro lado, para el momento en que pudo haber sido compuesto este Evangelio,
tanto la destruccion del Templo de Jerusalén en el afio 70 d.C., como el panorama general
de desolacion entre los judios luego del resultado de las revueltas contra Roma. eran
ingredientes histéricos muy presentes. Para Carter (2007), las tensiones con la comunidad
Judia en Antioquia, como en otras partes del Imperio, se pueden percibir a lo largo de la
narrativa evangélica. Otro foco de conflicto es el Imperio Romano, que como sistema de
dominacién llegé a configurar toda la realidad histérica de este periodo. De acuerdo con
Theissen (2002), la comunidad buscaba asi entender el mensaje de Jesis como una
resistencia desde la marginalidad. Las personas en el Evangelio de Mateo, como la
totalidad del pueblo judio en tiempos de Jesus, vivieron con la constante presencia del
poder imperial romano, por lo que esta “marginalidad” desde la cual se construye la
comunidad cristiana, es vital para su supervivencia y su cohesiébn como grupo, como

1iglesia.
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En este sentido algunos autores como Ascough (2001), Duling (1995), Saldarini
(1991) y Crosby (1988) proponen a la comunidad de Mateo como una “asociacién
voluntaria®, es decir, un grupo de personas que se vinculaban mediante un parentesco
ficticio, constituyéndose en una organizacion privada dentro de la sociedad. Eran también
grupos de hombres y mujeres que se relacionaban a partir de una membrecia libremente
escogida. En el mencionado contexto socio-histérico, y tomando en cuenta la marginalidad
comentada, la comunidad de Mateo seria entonces también una “asociacion desviada”, por
ello, marginal: “una asociacion que se ha formado por aquellos que han sido rechazados por
las fuerzas dominantes en la sociedad, y estdn intentando defender y restaurar la
respetabilidad de su comportamiento “desviado”.” (Ascough, 2001, p. 98. Traduccién
realizada por los investigadores)

Es desviada puesto que como lo expresa Crosby (1988 citado por Ascough, 2001),
su naturaleza inclusiva para con sus miembros se contrapone a la de otras asociaciones
voluntarias u otros grupos en la sociedad, amenazando instituciones fundamentales como el
patriarcado. Estas perspectivas emergidas del andlisis socio-cientifico de los evangelios
constituyen asi un complemento importante para comprender el contexto en que se

compusieron los siguientes pasajes.

a) Mt 18:1-4 ;Quién es el mayor en el Reino de los Cielos?

En una discusion entre Jesus y sus discipulos, el relato inicia con una pregunta (v. 1)
la cual tanto en el contexto literario como sociocultural, es para Malina y Rohrbaugh (1996)
una interrogante que apela a cuestiones de honor y estatus, como a una disputa por el poder

en la familia sustituta de Jesus.

Buena parte de la accion realizada por Jesis y las primeras comunidades cristianas -
entre ellas la de Mateo- se halla intimamente ligada a lo que seria la familia sustituta. Esta
era una estructura social que de acuerdo con algunos autores como Guijarro (2004), fue
empleada por Jests como un grupo sustituto de la familia original, replanteando segin el
Reino de Dios algunas convenciones culturales como el estatus, el honor-vergiienza vy el

parentesco, el cual llegé a reconfigurarse como un parentesco ficticio: “Una familia
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subrogada es un grupo de gente que, no teniendo una verdadera relacion de parentesco, se
relacionan entre si como si la tuvieran.” (Pitt-Rivers, 1968, pp. 408-413, citado en Guijarro,
2004, p. 115)

Siguiendo lo planteado por Guijarro (2004), otra de las principales caracteristicas de
esta familia sustituta es mencionada por autores como Schiissler-Fiorenza y Theissen. Es
que la transformacién de la estructura patriarcal en la familia sustituta supuso el cambio de
la figura del Paterfamilias por la figura de Dios como tnico Padre, llegando a considerarse
esto como un nuevo patronazgo. En el siglo I, el aspecto central de la familia, tanto
mediterrdnea como palestina, era segin Stevens (1990), la figura masculina del Padre, la
cual determinaba todas las relaciones entre los miembros: “La armonia de la familia se
basaba en el sometimiento a la autoridad del paterfamilias, y esto contribuia a que la casa

pudiera cumplir su funcion en la sociedad.” (Guijarro, 1998. p. 525)

Por tanto, la interrogante de los discipulos podria tener varias motivaciones. las
cuales para Carter (2007), se hallarian precedidas por las acciones de Jesis en anteriores
pasajes. De esta forma consideramos que la intencionalidad de la interrogante se haya
sustentada en el hecho de ser una disputa sobre la relativizacion del orden social, y lo que
significaba asumir una vida alternativa, que se refleja por ejemplo en el “camino de la
Cruz ", texto que muestra como la comunidad intentaba interpretar su propia existencia al

margen de la sociedad imperante:

““Entonces dijo Jesus a sus discipulos: Si alguno quiere venir en pos de mi, niéguese a si

mismo, tome su cruz y sigame. ' (Mt 16:24).

En este sentido Hagner (1995), considera que la pregunta de los discipulos parte de
un razonamiento en términos de poder y grandeza; su intencion es la de buscar establecer o
reproducir una jerarquia en la nueva familia del Reino de los Cielos: “Las disputas sobre el
estatus de honor eran algo tipico de cualquier grupo de la antigua cultura mediterranea. Una

vez establecida la jerarquia social, los conflictos quedaban reducidos al minimo.” (Malina y

Rohrbaugh, 1996, p. 91)



Este mencionado “estatus de honor” o “estatus” es segiin Stegemann y Stegemann
(2001), aquella condicién social compartida por un grupo que estd separado
jerarquicamente de los otros. El “estatus” es asi fundamental para comprender qué tan
marginalizado se encontraba el grupo de Jests, dado que dicha condicién social para la
mayor parte de la poblacion, aparte de estitica, era determinada por los grupos que
detentaban el poder, en este caso las élites.

Asi, pensamos que estas disputas son similares en un sentido no sélo cultural sino
también teoldgico, a las anécdotas narradas en otros pasajes del mismo Evangelio (Mt
19:27-30; 20:1-16; 20:24-27), y de otros Evangelios como Marcos y Lucas (Mc 10:28-31;
Lc 13:22-30), donde se muestra esa légica contracultural de que los “wltimos serdn los

primeros "

En linea con este razonamiento, una comparacién del texto de Mateo sobre los nifios

con el de Marcos puede dar pistas sobre algunas diferencias tanto literarias como de

enfoque entre ambos evangelistas, para enriquecer el conjunto de esta discusion.

Comparando ambos textos de manera paralela se muestra lo siguiente:

Mt 18:1-4

' En aquel momento se acercaron a los discipulos
a Jesus para preguntarle: ;Quién es mayor en el
reino de los cielos?

'Y llamando junto a si a un nifio, lo puso delante
de ellos

'y les dijo: Os aseguro que si no os convertis y os
hacéis como nifos no entraréis en el reino de los
cielos.

“ Asi pues, quien se baje como este niho, es el

mayor en el reino de los cielos.

Mc 9:33-37

* Llegaron a C afarnaun y, una vez en casa, les
pregunio: ;De qué discutiais por el camino?

“ Ellos callaron, pues por el camino habian
discutido entre si quién era el mayor

* Entonces se senté, llamé a los Doce y les dijo.
St uno quiere ser el primero, que sea el ultimo de
todos y el servidor de todos. "

'Y tomando a un nifio, lo puso en medio de ellos,
lo estrecho en sus brazos y le dijo:

*" El que acoja a un nifio como éste en mi nombre,
a mi me acoge, y el que me acoge a mi, no me

acoge a mi, sino a Aquel
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En el caso de Mateo, el autor omite el primer versiculo presente en Mc 9:33, altera
igualmente el versiculo 34 para plantear de manera mas directa la cuestién de quién es el
mayor en el Reino de los Cielos. Esto conlleva un cambio, tanto en el escenario literario
como en el sentido emocional del cuestionamiento que sus discipulos le hacen: “El
resultado es que Mateo ha hecho parecer a los discipulos menos culpables de lo que
aparecen en Marcos.” (Hagner, 1995, p. 516)

Igualmente no aparece el logion de Marcos: “Si uno quiere ser el primero, que sea el

ultimo de todos y el servidor de todos. " (v.35), pero €ste es retomado posteriormente en Mt
20:26-27:

Ilzﬂ * &
No ha de ser asi entre vosotros, pues el que quiera llegar a ser grande entre vosotros,
. 7 . :
que sea vuestro servidor, 'y el que quiera ser el primero entre vosotros, que sea vuestro

esclavo.”

Esto indica que el autor no desecha dicha afirmacion, sino que la reubica en otro contexto
segun sus intereses teologicos y catequéticos para la comunidad a la cual se dirige. Otro
aspecto importante es en lo concerniente a la emocién manifestada por Jesis en ambos
relatos. Mientras que en Marcos Jesis toma al nifio y lo “estrecha en sus brazos” (v.36), en
Mateo no aparece dicha accion; Jests simplemente lo sitGa en medio de ellos (v.2). Al
depender en su mayoria de Marcos como fuente, Mateo realiza una sintesis entre este
evangelio y el suyo, buscando resaltar la cuestion tematica como lo afirman Aguirre y
Rodriguez (2000). Es decir, seria un discurso eclesial concerniente a como deben ser el

discipulado y las relaciones intracomunitanas en el Reino de Dios.

Basandose en la teoria de la dinamica social de grupos, segin Guijarro (2004) otros
autores han manifestado que en el grupo de Jesus se dan dos tipos de propésitos: Internos y
externos. El primero alude a las relaciones entre los miembros del grupo mas cercanos al
lider, mientras que el segundo se refiere a las relaciones del grupo con el medio social.

Jeshs buscaria favorecer una serie de relaciones de reciprocidad y solidaridad al

compartir con el grupo mas cercano de discipulos; rechaza no s6lo el marco del honor-
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verglienza y la basqueda de poder, sino que también, de esta manera muestra por donde
deberian ir las relaciones del parentesco ficticio.

No debe olvidarse que ¢l se comporta asi porque la identidad y el estatus de la
familia estaban basados en el honor-vergilenza; un codigo por el que se regian las personas,
en el cual el honor era catalogado como el reconocimiento pablico de la dignidad o valor
social del grupo o de la comunidad. mientras que la vergiienza era la falta de interés por el
mismo. Las relaciones giraban de igual forma en torno a la adquisicion y preservacion del

honor en todos los dmbitos de la vida, pues la familia era la principal fuente del mismo,
afectada también por otros factores:

Las relaciones sociales se complicaban ulteriormente por el coédigo de honra-deshonra
tipico de las sociedades urbanas antiguas. El propio estatus o prestigio o la falta de él a
ojos de otros, dependia en parte del origen (genealégico y geografico), de la clase social
u ordo a que se perteneciese, como reflejo de la riqueza y del cargo o poder politico.
También eran importantes la lengua y el acento, la libertad (no ser esclavo), la
educacion, la ocupacion, el sexo (dado el predominio masculino), la etnia y la edad.
(Carter, 2007, p. 56)

Dentro del seno familiar, el honor propio debe ser defendido, puesto que de éste
dependen el estatus y todas las relaciones sociales de la familia, asi como los negocios y el
bienestar mismo. De no ser defendido, se corre el riesgo de perderlo, y de caer asi en la
vergilienza, con la consiguiente pérdida de identidad. De ocurrir esta situacion, la falta de
honor afecta al grupo de parentesco, lo que convierte a la familia en un grupo de personas
necias ante la mirada del pablico, algo considerado por Rohrbaugh (2010) como una

catastrofe social.

Por ello, la respuesta de Jesus (vs. 2-4) a sus discipulos es tan desconcertante como
radical. Es una pardbola ejemplificada mediante la acciéon de situar a un nifio en medio de

ellos, entre adultos, alterando todo este imaginario social sobre el honor/vergiienza. La
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accion introduce también en el grupo més cercano a Jesis una nocién problematica de la
humildad, puesto que subvierte los valores establecidos.

Si bien en el siglo I existia la nocién de humildad. para Carter (2007), ésta hacia
referencia a la aceptaciéon del estatus social que una persona habia heredado, sin tratar de
perjudicar a otros. Jesis al exigir la conversion del adulto en un nifio (v.3), esta
anteponiendo a esta nocién de humildad otra mas subversiva que alude a “hacerse
humilde " (v.4), lo cual significa ceder el propio estatus social en beneficio de los otros y las
otras, aceptando un trato diferente al que se cree merecedor. Incluso en la sociedad actual.
esto puede resultar chocante y dificil de aceptar. Se puede apreciar lo tensa que debid
resultar la situacion; es una exigencia demasiado elevada para los estandares culturales de

la época.

Consideramos por tanto, que situar a un nifio en medio del grupo es una accion
escandalosa, maxime porque la nifiez cargaba un sentido peyorativo, cuando la posicion de
los nifios y las nifias era similar a la de los esclavos, las prostitutas y los mendigos. En este
imaginario social donde uno se resignaba a aceptar el estatus del grupo familiar en que se
nacia, los nifios y las nifias eran, por decirlo de alguna manera, invisibles, carecian de todo
estatus en la comunidad o la familia. Al punto de que segin Love (1994). no eran
registrados en los censos piblicos realizados entre los judios, como tampoco eran contadas
las mujeres. Se les equiparaba asi por tanto, con los esclavos y el ganado: “Los nifios
carecian practicamente de estatus en la comunidad o la familia. Un menor de edad se
equiparaba a un esclavo; s6lo tras alcanzar la madurez podia una persona libre heredar

bienes.” (Malina y Rohrbaugh, 1996, p. 367)

Puede apreciarse como el lugar que ocupan los nifios y las niflas va siempre en
funcién de su potencial para llegar a ser adultos, pues todas las actividades concernientes -
incluida la educacion- tienen que ver con su futuro, no con su presente, en el cual son
socialmente invisibles. Por ello y como lo menciona Carter (2007), son considerados por

los adultos como débiles, de reacciones imprevisibles y por tanto, peligrosos.
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¢Qué hace entonces un nifio en medio de una discu;m de adultos, si se supone que
éstos estdn confinados al 4mbito privado, carecen de todo estatus y por tanto, no tienen
nada que decir ni aportar? El descenso exigido a los discipulos pudo haber resultado
ofensivo o desconcertante, pues suponia renegar de su propio honor, de lo que se era como
miembro de un grupo social: “La insignificancia social, como la inocente auto-
inconsciencia del pequefio nifio, era la verdadera antitesis del interés de los discipulos en el

poder y la grandeza.” (Hagner, 1995, p.517)

Basados en el andlisis precedente, proponemos que Jesus escoge asi a los nifios y a
las nifias como modelo de ser y signo del Reino de los Cielos. Ellos y ellas al igual que en
el Hogar Biblico, pueden ser un modelo de discipulado, de virtudes y una fuente de
espiritualidad, puesto que al ser el grupo més invisibilizado, tanto en la cultura
mediterranea como en la palestina, se vuelve asi a la l6gica de “los dltimos serdn los
primeros " manifestada en otros textos del Evangelio, con la cual la comunidad de Mateo
articula su vivencia desde la marginalidad (Mt 19:27-30; 20:1-16; Mc 10:28-31: Lc 13:22-
30). Asi mismo lo afirma White:

A través de los Sindpticos, hay muchos que se acercan a Jesis, incluyendo aquellos que
son impuros, pobres, indigentes, gentiles, mujeres y pecadores. Sin embargo, en ningun
momento Jesis escoge a ninguno de ellos como un signo el Reino de los Cielos al

ponerlos en medio de los discipulos. (White, 2008, p. 354)

En este sentido y a pesar de que tanto los mendigos, las prostitutas o los esclavos
tienen una posicion social similar a los nifios y a las nifias, consideramos que la escogencia
de éstos por Jesus significa una ruptura epistemolégica. En este caso la comunidad de
Mateo asi como la de Roblealto, subvierten el orden social y el familiar en sus respectivos
contextos, puesto que identifican su propio lugar con la marginalidad de la nifiez, con lo
cual configuran una vivencia en la periferia de la sociedad. Todo el escenario sociocultural

y literario al cual responde esta accion de Jesis se entiende en lo que Carter (2007)

denomina criterios marginales.
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La escogencia del nifio mencionada por White fue posiblemente por un hecho muy
concreto: El nifio por si solo o sola no podia adquirir ninguna forma de honor, dado que
justamente no era un adulto. Parte de la ruptura de Jesis consiste en devolver esta
posibilidad de tener un lugar digno en el Reino de los Cielos, en la configuracién de la
nueva familia sustituta, como de ser al mismo tiempo una invitacion hacia los adultos para

que renuncien a su estatus, para que segun Hagner (1995), “cambien sus maneras”.

Esta conversion de los discipulos, como para los miembros de la comunidad de
Mateo, significa aqui tanto una renuncia a su posicién social como al anhelo de la misma;
pero también implica profundizar en la reflexién sobre lo que supuso para ellos la ruptura
con sus familias de origen, qué significado tiene su marginalidad por causa de Jesus, quien
es presentado reiteradas veces en el Evangelio como el Cristo. en contraposicion a lo
sostenido por la comunidad judia con la cual se mantiene un conflicto debido a ello. Los
discipulos mas cercanos a Jesis debieron pasar por el proceso de la ruptura con sus familias
de origen. Perdian asi la fuente de su identidad, y terminaban socialmente desarraigados,
sin estatus u honor de ningin tipo, en condicién de invisibilidad. en otras palabras, en una

calastrofe social.

Se desprende de todo esto cémo, al igual que en Roblealto, se sigue entonces, que la
figura de la familia sustituta estd constituida por un grupo que busca solventar las
consecuencias de un escenario de exclusion en el caso de los nifios y de las nifias, o de la
“marginalidad voluntaria™ planteada por Carter (2007) en el caso de Mateo. Bajo un nuevo
modelo de familia basado en el Reino de los Cielos, cuando se piensa en ambas
comunidades se puede hablar entonces de lo que Sanders (2001) llama una transformacién
ética o espiritual.

Las ensefianzas de Jesus a sus discipulos en torno al Reino de Dios toman la misma

direccién: Brindar una nueva fuente de identidad y asi, un nuevo estilo de vida.

Estas ensefianzas acerca de la relacion de los discipulos entre ellos y con Dios revelan
que Jesas configurd al grupo de sus discipulos mas cercanos de acuerdo con un modelo

familiar. EI form6 con ellos una familia subrogada, en la cual ellos podrian encontrar
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apoyo, proteccion e identidad. (Guijarro, 2004, p. 118. Traduccién realizada por los
investigadores)

En la presente investigacion se asumi que, en la accién de Jesiis de situar a un nifio
en medio de sus discipulos, se reflejaba esta condicién de insignificancia social que los
mismos adoptaron, tanto para seguir a Jesis, como para solidarizarse con el campesinado
que conformaba la mayoria de la poblacién de este movimiento. No deberia perderse de
vista que el movimiento de Jesis es también definido por Guijarro (2004) como un
movimiento campesino de masas, integrado en su mayoria por una poblacion que vivia en
las aldeas cercanas a las ciudades pre-industriales de Palestina, tales como Jerusalén. Para
la comunidad de Mateo, entonces, esta experiencia de la familia sustituta significaba
asumirse como un grupo que se iba distinguiendo progresivamente tanto de la comunidad

Judia, como de la dominacion romana.

Es asi como dentro del contexto eclesial del tercer gran discurso, este protagonismo
de los nifios y de las nifas es clave para comprender de qué forma debe ser la vida de la
comunidad, pues las duras advertencias que se siguen en Mt 18:5-10 respecto al escandalo
social, espiritual y moral son el reflejo de que en la misma comunidad de Mateo existian

también una serie de conflictos importantes:

“Y el que acoja a un nifio como éste en mi nombre, a mi me acoge.

%Pero al que escandalice a uno de estos pequeiios que creen en mi, mds le valdria que le
colgasen al cuello una de esas piedras de molino que mueven los asnos y lo hundiesen en
lo profundo del mar.

'} Ay del mundo por los escandalos! Es forzoso, ciertamente, que haya escandalos, pero ;ay
de aquel hombre a quien viniere el escandalo!”

" “Por eso, si tu mano o tu pie te es ocasion de tropiezo, cortatelo y arréjalo de ti; mas te
vale entrar en la Vida manco o cojo que ser arrojado en el fuego eterno con las dos manos
o los dos pies.

°Y si tu ojo te es ocasion de tropiezo, sacatelo y arrojalo de ti, mds te vale entrar en la Vida

con un solo ojo que ser arrojado a la Gehenna del fuego con los dos ojos.
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""Guardaos de menospreciar a uno de estos pequefios, porque yo os digo que sus dngeles,

en los cielos, ven continuamente el rostro de mi Padre que esta en los cielos. "

Para Carter (2007), la exigencia de transformarse en un nifio va en la direccién
esbozada por el evangelista, para quien los “pequefios™ por ejemplo, son una metafora con
la cual se busca expresar esa vulnerabilidad de la comunidad frente a sus propios conflictos
como ante los conflictos con la sociedad de su tiempo. Asi mismo, pensamos que la
relacion entre la exigencia de Jesis que encontramos en 18:3 y en 18:5-10 puede encontrar
un eco mayor en la referencia del Juicio Final, donde el nifio o la nifia se pueden ver

nuevamente reflejados en la imagen de los “pequefios” (Mt 25:31-46).

Hacerse como un nifio es definido como ser humilde. Con esto no se alude a una
caracteristica personal (por supuesto, nada tiene que ver con el énfasis, posterior a la
llustracién, en la inocencia y pureza de los nifios), sino a una ubicacién social de la
insignificancia. Los discipulos forman una comunidad de nifios marginal vy sin estatus en
cuanto a sus estructuras sociales pero central en los planes de Dios. (Carter, 2007, p.
525)

Asi, tanto la nueva familia del Reino de Dios como la comunidad de Mateo, se constituyen
de esta forma, en torno al nifio y a la nifia como modelos. Modelos en los cuales existe una

doble dimension: real y metaférica, que mas adelante sera discutida de forma critica.

b) Mt 19:13-15 Y le trajeron unos nifios...

Los aspectos comentados reaparecen en el siguiente texto de Mt 19:13-15. Lo que
se afirma en Mt 18:1-4 se refuerza en este segundo pasaje, para establecer una continuidad
entre ambos. Se muestra la relevancia de esta cuestion en la comunidad “mateana”. A nivel
literario, esta pericopa destaca por el hecho de que los nifios y las nifias, a la vez que son
una metafora del discipulado, no se reducen a un mero recurso literario, sino que como bien

lo menciona Hagner (1995), son personas concretas que se acercan a Jesus.
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Al igual que en el primer texto, Mateo sigue dependiendo literariamente de Marcos,
lo que facilita que ambos se puedan contraponer para observar sus variaciones:

Mt 19:13-15 Mc 10:13-16

" Entonces le presentaron unos nifios para que " Llevaron unos nifios a Jesiis para que los

les impusiera las manos y orara por ellos: pero tocara, pero los discipulos los regaiaban

los discipulos los reprendieron " Jesiis, al verlo, se indigno y les dijo: "Dejad
'Y Jesis dijo: Dejad a los nifios v no les que los nifos vengan a mi; no se lo impidais,
impiddis venir a mi. porque el reino de los cielos porque de los que son como ellos es el reino de
es de los que son como ellos Dios.

Y después de imponerles las manos, se fue de " Os aseguro que el que no reciba el reino de
alli. Dios como un nifio, no entrard en él. "

'Y tomdndolos en brazos, los bendecia

imponiéndoles las manos

Nuevamente, puede observarse que Mateo definié su perspectiva mediante la
omision de un versiculo que Marcos desarroll6 de otra manera como se puede notar en Mc
10:15. De esta forma Marcos utiliz6 un discurso mas exhortativo, que resalta las tensiones
en los dialogos, por ejemplo: “Os aseguro que el que no reciba el reino de Dios como un
nifo, no entrara en él." (v. 15). Marcos hizo evidentes, por otro lado, las acciones y el
lenguaje emocional de Jesus, segin se percibe en la indignacion de éste al ver que los
discipulos regafiaban a los nifios (v. 14), y el “tomarlos en brazos" (v.16), que suponia una
demostracion de afecto. Mateo, como se desprende de su estilo, omiti6 todas estas acciones.

y realizé ligeras vanaciones como “imponerles las manos y se fue de alli” (v.15).

Se observa que el Jesis de Marcos se indignaba, abrazaba y se conmovia, mientras
que el Jesis de Mateo era mas directo y apuntaba a las cuestiones teolégicas, objeto central
de su mensaje. Ambas facetas no son mutuamente excluyentes, sino que cada una recupera

aspectos que pueden integrarse de la personalidad y el discurso de Jesis.

Si continuamos con el analisis de la dimension literaria de estos textos, se nota que
este pequefio episodio acontece después de que Jesis transmitiera una ensefianza positiva

sobre el matrimonio, es decir; se estd hablando en general de asuntos familiares donde se
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incluye a la nifiez. Se sigue percibiendo a ésta también dentro del tercer discurso, donde se
encuentran también cuestiones del discipulado; como la resolucién de conflictos (Mt 18:15-
20), por ejemplo el divorcio (19:1-12) y otras tematicas eclesiales en las cuales este

segundo encuentro con los nifios y las nifias se ubica entre la cuestién del divorcio y el

encuentro de Jesus con el joven rico (19:16-22).

Asi entonces, si para la época utilizar el término nifio era ofensivo, la accion de
compartir con éstos en el sentido de “tomarlos en brazos" (Mc 10:16) o “imponerles las
manos " (Mt 19:15) era una transgresion ain mas radical. puesto que segun lo planteado por
Carter (2007), podia llegar a convertirse en una forma de legitimarlos, dandoles un lugar
digno en el Reino de los Cielos.

Creemos entonces que el trato que Jesis les brindaba a los nifios y a las nifias
apuntaba a que sus discipulos pudieran percibir la analogia entre esta relacion con los nifios
y las nifias, y la relacion de la persona humana con Dios, la cual nosotros planteamos como
un equivalente de la experiencia documentada en Roblealto. La forma en que aqui se
trabaja la disciplina, como las vivencias cotidianas en las distintas casas que alojan familias
sustitutas, es donde se construyen los lazos de solidaridad y acompafiamiento entre los

adultos y la nifiez, lazos que son reflejo de la relacion de la persona con Dios.

El patronazgo comentado anteriormente emerge aqui como otro elemento
fundamental en el replanteamiento del parentesco, puesto que en este caso se refiere a la

acogida del discipulo por Dios.

El trato de los nifios con Jesus es ofrecido como modelo para quienes quieran disfrutar

del patronazgo de Dios (=entrar en el reino de los cielos). El patronazgo de Dios

pertenece a quienes estén voluntariamente dispuestos a ser sus clientes. (Malina y

Rohrbaugh, 1996, p. 99).

Los discipulos, al haberse desvinculado de sus familias como un acto de solidaridad

con las masas pobres y desarraigadas, quedan como se comento, social y voluntariamente
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indigentes e itinerantes. En el Reino de los Cielos los nifios y las niflas forman un lugar
central, en parte debido a la dependencia del cuido de éstos y del apoyo de los adultos
encuentra también su méxima expresion en la relacién con Dios como (nico padre o
patrono: “Esto significa que los discipulos podian encontrar en su relacion con Dios lo que

ellos habian dejado atras al desvincularse a si mismos de sus propias familias.” (Guijarro,
2004, p. 118)

No seria una dependencia en términos de una relacion Jerarquica de poder basada en
el dominio adulto, como era comin con relacién a la nifiez en esa época, Sino un apoyo y
un cuidado incondicional por parte de Dios, que debia ser emulado por los discipulos entre
si, como por los cristianos en la comunidad de Mateo. En otras palabras, en este texto la
relacién de Jesis con los nifios y las niflas refleja con mas fuerza co6mo es la relacién con
Dios. Por ello se equivale el “hacerse como nifios” (Mt 18:3) y “el reino de los cielos es de

los que son como ellos” (Mt 19:14) con la entrada y pertenencia al Reino.

Su apariciéon como grupo social claramente delimitado -dos veces y en el conjunto
del relato- manifiesta una necesidad pedagogica del evangelista de trabajar con la
incomprensiéon y las dificultades de su comunidad para captar el significado de tal
enseflanza. Por ello la colocacion de esta pericopa en el texto de Mateo funciona al mismo
tiempo como un interludio, para que su audiencia siguiera el mismo proceso que €l relata en

los discipulos:

Este pequefio interludio estd colocado aqui deliberadamente, antes de la historia del
Joven rico, como recordatorio de que s6lo se puede entrar en el reino de Dios como hijo
de Dios que depende de El para todo. Los peregrinos, que habian sido testigos de las
curaciones de Jesus, quieren que bendiga a sus hijos, pero los discipulos parecen haber
olvidado la leccion que el Maestro les habia dado antes acerca de la grandeza en el reino

(18:1-4) (Levoratti, McEvenue y Dungan, 1999, p. 1190)
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Existe por tanto, una triple inclusion por parte de Jesus en este interludio (vs.14-15),
que desde lo expuesto en nuestro planteamiento resume lo analizado en ambos textos:

a) Permitir que los nifios se acerquen a El, Y por tanto puedan formar parte del Reino
de los Cielos. Contrario a la actitud de sus discipulos, Jesus les abre a los niflos y a
las nifias un lugar, y les brinda una identidad y un puesto digno en su movimiento,

porque son verdaderamente los Gltimos y las Gltimas de su sociedad.

b) Volverlos a presentar como el modelo del deber ser en el Reino. Al presentar a la
niflez como modelo de discipulado y espiritualidad en el Reino, se da algo

totalmente contrario y opuesto a lo establecido en los valores culturales de la época.

c) Les bendice y por tanto los visibiliza (a los nifios v a las nifias). Dicha accion de
bendecirles porta un contenido teolégico, y es la de confirmar su inclusién en el
Reino, que en la légica del relato es parentesco ficticio, bendicion y patronazgo de
Dios. Jesis, cuando los bendice, ya que carecen de estatus social, anula tanto el
honor como los bienes, mostrando que la gratuidad divina va mas alld de los
convencionalismos sociales con tal de que nadie se pierda. No es casualidad por
ello, que la parabola de la oveja perdida (Mt 18:12-14), esté ubicada en la misma

linea narrativa del primer texto.

Cabe tomar en cuenta que si bien en los textos los nifios y las nifias no dicen nada.
es su presencia como grupo lo que es valorado por la presente investigacion, Al contrario
de lo que pensaban los escribas y los lideres religiosos, figuras muy atacadas en el
evangelio por el conflicto con la comunidad judia, la presencia de los nifios y las nifias vale

por si misma:

Los escribas creen que los nifios tienen poca capacidad, y en general los menosprecian,
como también hacian con las mujeres. La tesis de los escribas es que la religion es cosa

de hombres. Jesis ha exaltado a la mujer, asi hace ahora con el nifio. (T rilling, 1980,

p.168).
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Los nifios y las nifias son asi quienes mejor conforman una imagen de acceso para
entender en qué consiste el Reino de los Cielos:

Todos los discipulos son llamados nifios, puesto que en las familias alternativas no hay
lugar para padres. Tal ausencia indica un rechazo basico de la estructura jerarquica y
patriarcal, en la que unos ejercen poder sobre otros, Supone, por tanto, la creacion de un
diferente orden social entre los discipulos, en que todos son iguales (20,12). Sé6lo a Dios
reconocen los discipulos como padre (23,9; cf. 5.45). La identidad y modo de vida

caracteristicos creados por el imperio de Dios son una existencia mas igualitaria. (Carter,
2007, p. 557)

A raiz de lo discutido, nos parece pertinente el hecho de que interrogarse por la
nifiez en ambos textos tiene un eco para la actualidad, en el sentido de ser un
cuestionamiento al trato que tiene cualquier sociedad hacia la nifiez. en particular la
costarricense. La respuesta que se dé a esta interrogante sobre la nifiez puede verse
impregnada por el sistema cultural, que ha definido de qué forma el nifio o la nifia son
presentados y valorados ante la sociedad. Es por ende, un cuestionamiento que surge hacia
la misma vida familiar costarricense, claramente deteriorada segiin la informacién expuesta

sobre la situacion de la nifiez en el pais.
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3.2 La ruptura epistemolégica de Jesis: El empoderamiento de dos comunidades a
partir de los niflos y de las nifias como lugar teol6gico

Jesus escoge a un nifio o a una nifla para expresar con ellos todo lo que significa el
Reino de los Cielos. Esta es la accién fundamental donde ambos textos analizados se
integran y se convierten en una continuidad, tanto narrativa como sociocultural. y sobre
todo, con un contenido teolégico que es critico hacia la actual sociedad. Entre las muchas
posibles preguntas que surgen tras la hermenéutica realizada aparece una que es
fundamental: ;Puede una comunidad o una iglesia entenderse y empoderarse a partir de los
nifios y las nifias como un lugar teolégico? Esta fue una de las interrogantes que mas
animaron la reflexion surgida a partir de la experiencia en el Hogar Biblico, donde la nifiez
como lugar teol6gico es el primer principio de los tres que conforman el modelo teologico

por exponer en la altima seccion de este trabajo.

En dicha acci6én de Jesis no sélo resulta relevante el contenido teologico presente en
ella, sino la ruptura que se lleva a cabo, porque es en si misma una metafora y al mismo
tiempo una realidad concreta, al punto de que algunos como White (2008) la consideran
una revelacion de lo que es el Reino de los Cielos. Si bien Jests presenta al nifio y a la nifia
como un modelo de ser, de discipulado, de espiritualidad, no se trata tanto de cuestiones
morales como la Teologia cristiana ha enfatizado histéricamente, sino que es la accién
misma la que rompe con un modelo de sociedad, y que muestra otra imagen de lo Divino,

donde hasta los grupos mas invisibilizados como los nifios y las nifias tienen un lugar:

Como hemos notado, la verdad importante en Mateo 18 no es que el pequefio nifio posee
0 demuestra un nimero de cualidades deseables (virtudes), sino que el nifio esta ahi.
llamado por Jesus para encontrarse en medio. El nifio estando al lado de Jesus, entre los

discipulos, es el lenguaje y la revelacion. (White, 2008, p. 373. Traducci6n realizada por

los investigadores)

Pero, ;por qué es una ruptura epistemolégica?, y, ;como se relaciona con la
experiencia documentada en Roblealto? Nos parece que en ambos textos, tanto Jesis como

la comunidad que busca entenderse a partir de El, alcanzan un punto muy elevado en su

58



consideracion de los nifios y las nifias. Hacerse como los nifios y las nifias violentados
significa tanto en el Hogar Biblico como en Mateo, situarse con ellos desde la periferia,
desde el lugar del excluido, siendo asi que la marginalidad de la que habla Theissen (2002)

cuando se refiere a los cristianos como una religion de marginales, apunta en esta
direccion.

La ruptura epistemolégica que propone esta investigacion se define y manifiesta en
que ambas comunidades son la realidad. el espacio social, familiar, afectivo y espiritual que
expresa esta subversion de valores y convenciones culturales que el Reino de Dios evoca
segun autores como Levoratti et al. (1999), y Malina y Rohrbaugh (1996); donde los grupos
ya excluidos, en los margenes, sin ningan estatus, encontrarian acogida, una identidad, y su
aceptacion. Los niflos y las nifias, al contrario de la invisibilizacion impuesta por la cultura
occidental, constituyen el lugar teol6gico en el cual -tanto la comunidad de Mateo como la
de Roblealto- pueden empoderarse al encontrar un profundo sentido a su vivencia de una
espiritualidad en la cual el Dios de Jesis es el referente que se manifiesta en ellos y ellas.

Es otra forma de ver el mundo vy estar en el.

En el caso del Hogar Biblico, consideramos que dicha ruptura comenz6 a surgir en
el hecho mismo de que la comunidad haya sido capaz de recopilar las experiencias vividas
a lo largo de mas de ochenta afios, y que fueran sistematizadas en un modelo de atencion.
de disciplina participativa, que tuvieron su origen en la nifiez atendida. Es decir, no es este
modelo el que da origen al trabajo con la niflez, sino el contacto con ella en su
vulnerabilidad y marginalidad lo que da origen a esta iniciativa, lo que permite que quienes
conforman la institucién se vean transformados como personas en su experiencia de fe

dentro una sociedad “adultocéntrica” e injusta.

Con esta ruptura se abre una nueva forma de vivir, de experimentar la fe y las
relaciones con los demds, porque en ambas comunidades la relacién adulto-nifio se puede
ver reasumida desde otra cosmovision. Mientras en el adulto el hacerse como nifio se
refiere a un camino lleno de ambigiledades que hay en el adquirir un nuevo rostro, una
nueva identidad, para el nifio no hay ni ambigiledad, ni renuncia, ni conversion, sino que es

la espontinea revelacion de su rostro como un eco del Misterio Divino. En este sentido y
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como lo comentaron las madres sustitutas en Roblealto, su vivencia del servicio a esta

poblacion es una vivencia de Cristo en sus vidas, una transformacion de si mismas que es
socializada, retroalimentada por la comunidad.

Cuando se piensa en el Reino de Dios como una familia, como una comunidad, se
evoca esta conversion alentada por Jesis a sus discipulos, esta ruptura con una sociedad
alienante como la actual, y se entiende c6mo la nifiez puede ser el modelo de referencia

para asimilar la esencia misma del Evangelio, su fuerza transformadora de toda la
existencia:

Si el que el reino de Dios llegue a ser, es lo mas esencial y totalizante del evangelio,
entonces la pregunta decisiva deberia ser como corresponder a ese reino de Dios, c6mo
estar en sintonia con El. Es evidente que corresponder a una realidad totalizante
implicara todos los niveles de la existencia humana. (Sobrino, 1984, p. 58)

¢(Qué mas totalizante y abarcador de la existencia que hacerse como nifios? (Qué
mayor empoderamiento para una comunidad que la renuncia a esa forma de adultez que es
poder dominante? Corresponder a la realidad del Reino de Dios comienza entonces. por no
cerrar los ojos ante la nifiez, y corresponder a su causa de una vida llena de posibilidades,
de abrirse a la potencial revelacion del rostro de Cristo presente en ellos y ellas como lo
sugiere White (2008). El testimonio compartido por los participantes en el estudio de caso
refleja que en su experiencia, estas preguntas encuentran una respuesta directa en su forma
de vivir la fe a través de los nifios y de las nifias, lo cual se resume en la vivencia del amor:
“Al reino de Dios que se acerca se le corresponde de hecho en una practica a favor de su

contenido, lo cual, dicho genéricamente, es la practica del amor.” (Sobrino, 1984, p. 59)

Pensar aqui en el empoderamiento supone al mismo tiempo, referirlo a una
concepcion o teorizacion del poder en la sociedad. Si bien el empoderamiento como tal es
un término moderno, fue un fenémeno social, teolégico e institucional que emergi6 en el
estudio de caso, y muestra como la comunidad de Roblealto es capaz de transformarse a

través de su contacto con la nifiez. Para Bar6 (1996), el poder se refiere a un carédcter que
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poseen las relaciones sociales, donde la diferencia de recursos entre las personas o los
grupos es lo que genera un poder que permite a unos realizar sus intereses, muchas veces en
detimento de los otros. Como el poder no es un objeto abstracto, sino mas bien una
caracteristica de las relaciones sociales, es por ende un acto que se ejerce, una situacion
estratégica, donde se crea una asimetria entre las personas.

Es relevante tomar en cuenta la afirmacién anterior, y considerar la importante labor
del Hogar Biblico, pues se fomenta que la nifiez recupere al menos una parte de ese
diferencial de recursos en su relacion con los adultos, para asi llegar a realizar sus intereses:
el disfrute de su nifiez, su restauracion y reinsercion a sus familias. Para que esto sea
posible, los adultos -especialmente las madres sustitutas- llevan a cabo una renuncia de
facto a ejercer el poder de forma impositiva sobre los nifios y las nifias en las familias
sustitutas; una renuncia a reproducir el marco “adultocéntrico” en la relacién adulto-nifio.
El poder -como es concebido la forma de trabajar la disciplina- busca establecer
situaciones donde los nifios y las nifias aprendan a ejercerlo de manera constructiva segun
lo afirman Villalobos y Zamora (2011). Dicho proceso de renunciar al poder como dominio
y empoderarse al mismo tiempo constituye el segundo principio del modelo teologico, que

se expondra posteriormente.

Al igual que la renuncia de los discipulos al honor-verglienza y al estatus en su
contexto, en el contexto del Hogar Biblico esta renuncia al poder dominante por parte de
los adultos no significa que aquel ya no es ejercido del todo, sino que siguiendo a Bar6
(1996), ya no es ejercido como una imposicion vertical de intereses. A nuestro criterio méas
bien se proyecta como una coparticipacion de la gratuidad Divina, la cual es una
experiencia de vida, de fe, que necesariamente debe plantarse de forma critica ante el resto
de una sociedad que viola a la nifiez, manteniéndola en una situacién de auténtica
vulnerabilidad y alienacion.

Para la presente investigacion, la asimetria que se da en las relaciones sociales.
fuente del poder, se ve alterada cuando una comunidad como la del Hogar Biblico es capaz
de centrar no sélo su trabajo, sino la totalidad de su vida de fe en la nifiez marginada. El

empoderamiento de la comunidad a través de la nifiez se configura entonces como una
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inversion de las mismas relaciones de poder; es una situacién relacional donde los sujetos
tradicionalmente dominados en la relacion adulto-nifio son ahora un lugar de encuentro con
Dios.

El pensamiento y la vivencia del Reino de Dios desde esta ruptura epistemologica es
experimentar, conocer a Dios como gratuidad para los mas excluidos y excluidas: “La idea

es que los nifios pequefios no tienen que rendir cuenta a Dios porque ya son integrantes de
la comunidad del Reino™ (Schipani, 1987., p.37)

Esta gratuidad, presente en Mateo, se da a conocer también en otros textos del
mismo Evangelio, tales como las Bienaventuranzas: donde los nifios y las nifas, al igual
que los pobres de Espiritu (Mt 5:3), los limpios de corazén (5:8) y los perseguidos por
causa de la justicia (5:10) son los que conforman una imagen de acceso al Reino de los
Cielos; una puerta de entrada para dos comunidades (Mateo y Roblealto) que como grupos
pequefios, viven en la “marginalidad” dentro de una sociedad por causa de la nifiez. y asi,

por causa del Reino.

En el ambito teolégico latinoamericano, entre los pocos autores que han abordado la
importancia de la nifiez como fuente de identificacién con los otros, los aportes de Codina
para el presente trabajo resultaron oportunos pues generaron un primer punto de partida.
Para €l, en los nifios y las nifias se resume todo lo que significa la identificacion de Jesus
con los pobres y los excluidos: “La identificacion de Jests con los nifios (Mc 10:15: Mt
18:5; Lc 9:48) concreta la identificacion de Jesus con los pobres (Mt 25:31-45).” (Codina,
1989, pp. 229)

La identificacion de Jesas con los nifios y las nifias es también la oportunidad para
que una comunidad como el Hogar Biblico pueda empoderarse a través de una profunda

solidaridad con esta condicion de invisibilidad, puesto que la gratuidad del Dios de Jesis.
es visibilidad total:

En la medida en que estamos en contacto con los nifios, estamos abiertos al lenguaje
escogido por Dios. Pero esta apertura no debe ser confundida con los estandares adultos

sobre la nifiez. El niflo debe ser conocido o conocida en su propia causa, como un
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agente, no un objeto o un instrumento. Es exactamente lo mismo con Jesis. Le
conocemos solo en la medida en que somos capaces de conocerlo por lo que El es, y no
por lo que nos gustaria que El fuera. (White, 2008, p. 373).

Por lo tanto es evidente lo enriquecedora que puede ser la vinculacion de esta
realidad biblico-teoldgica con la experiencia documentada en Roblealto, puesto que
constituye una base concreta desde la vida de quienes participaron en la investigacion. Es
en el descubrimiento de la vida y en el papel fundamental de lo lidico donde se encuentran
algunos de los ingredientes capaces de dinamizar y proyectar esa identidad cristiana del
personal hacia nuevos horizontes de fe, del aprendizaje de una nueva forma de ser y estar

en el mundo, en el cual se construye el resto de la comunidad institucional.

Los nifios y las nifias son seres activos, una fuente de transformacion. especialmente
para las madres sustitutas con las que se conversé. Ellas manifestaron en una forma muy
vivida esa experiencia de gratuidad, de encuentro de subjetividades que se da cuando estan
en contacto con los nifios y las nifias. En este sentido, aprenden una nueva forma de ser

adultas, de ser humanas.

En el Hogar Biblico los nifios y las nifias puedan realizarse como lo que son en su
tiempo, en su mundo y a su manera, no tanto en funcién de considerarlos “seres en
potencia” o segun su “futuro”, sino de que puedan apropiarse de su presente, ain cuando
las circunstancias de su realidad de marginacion sean un obstaculo recurrente tanto para

ellos y ellas mismas, como para el personal que les acompaiia.

Tanto el modelo de atencién como la experiencia de vida reflejan un proceso de
trabajo con esta poblacion que parte precisamente de la familia; la institucion que se vio
mas afectada y transformada por la accion de Jesis. En este punto el estudio de caso
muestra a través de la fuerza testimonial de las experiencias, a una realidad social donde se
vincula el pretérito biblico de la comunidad marginal de Mateo, con el presente teolégico
de una comunidad como el Hogar Biblico. Efectivamente por amor a la nifiez se puede

cuestionar y trastocar un orden social injusto, deshumanizante, el cual es reconfigurado y

revivido desde otras motivaciones en su espacio.
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En el siguiente esquema pueden apreciarse entonces los principales aspectos
discutidos en esta seccién:

Experiencia
documentada

Comunidad de
Mateo

Nifiez como lugar de
encuentro con Dios

Subversion del orden
social-familiar
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Experiencia de vida y
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¢ 1 l

o ———

Familias Modelo de I
| sustitutas/padres y -— atencién/disciplina
madres sustitutos participativa

Figura S: Esquema de la ruptura epistemolégica



Capitulo 1V

Reflexiones finales. El rostro que emerge en los margenes: la nifiez como
lugar teolégico

"No puede haber una revelacion
mas intensa del alma de una sociedad,

que la forma en la que trata a sus nifos. "
Nelson Mandela

4.1 El problema con la interpretacion biblico-teologica: el riesgo de convertir a la
nifiez en objeto del discurso

La interpretacion biblico-teoldgica en general, no ha recuperado ni valorado con el
suficiente énfasis estas experiencias de vida, que en instituciones como la que fue objeto de
esta investigacion buscan, desde su propio discurso y circunstancias, seguir la ruptura
evangélica. El problema es que en las actuales bases teologicas para llevar a cabo un trabajo
mas sistematico sobre la nifiez se adolece de la necesaria autocritica para reconocer el
componente “adultocéntrico™ que impide visibilizar su rostro: victima de distintas formas

de opresién y violencia.

Mientras que Codina (1989) denuncia la ausencia de los nifios y de las niflas en el
discurso de la Teologia de la Liberacion, White (2008) cuestiona el hecho de que por este
mismo “adultocentrismo™ se llegue al punto en que los nifios y las nifias sean vistos como
meras metaforas en la lectura biblica, dejandose de lado a la nifiez real, invisibilizada y
marginada que reflejan no sélo los textos, sino también la realidad en instituciones como

Roblealto y otras organizaciones que trabajan en pro de su bienestar:

A pesar de lo que puedan significar metaféricamente, son nifios reales, y no puede
permitirse que su activa participacion en la narrativa sea eclipsada por otras lecturas del
Evangelio. Los nifios reales poseen un enorme potencial metaférico. Provocan ideas y
visiones. Los adultos se ven a si mismos, a su experiencia, su mundo y su futuro a través

de lo que los niflos despiertan en ellos. Pero los nifios esparcen metaforas sin limites
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como nifios reales. Son despreciados y violentados si en cualquier forma las personas se

van por la metifora y abandonan a los nifios reales (White, 2008, p. 365. Traduccion
realizada por los investigadores).

La plasticidad de la metafora puede evidenciar la opresion histoérica a nivel etario y
social que sufre la nifiez, pero también puede contribuir con ella. En este proceso se nos
volvié imperativo el que la interpretacion biblico-teolégica lleve a cabo la ruptura
epistemologica que emana de los mismos textos, como sobre todo de la experiencia
documentada en el estudio de caso, que es en si misma un cuestionamiento y una fuente de

espiritualidad; es la practica una gran parabola como la realizada por Jesus (Mt 18:1-4;
19:13-15).

A pesar de las excepciones mencionadas en la secciéon introductoria. la
interpretacion predominante de ambos textos analizados como en otros, es tendiente a
convertir a los nifios y a las nifias en un mero objeto del discurso. No se visibiliza su rostro
con el suficiente realismo y la fuerza testimonial que poseen los mismos textos. sino que se

interpretan en funcién de la utilidad moral o doctrinal que ofrecen al adulto:

La historia de la interpretacién muestra la facilidad con que las interpretaciones se dejan
determinar por las ideas que los diversos autores tienen de los nifios. y en especial la

frecuencia con que se infiltran en este texto los ideales patriarcales. (Luz, 2003, p.33)

Es imprescindible asumir las limitaciones que poseen los diferentes modos de
interpretar, ya que éstos estan determinados por la concepcion de la nifiez de cada autor. lo
que implica adentrarse en una diversidad de imaginarios referentes al tema. En la
interpretacion de los textos se encuentran diversas posiciones, siendo asi que las
predominantes se basan en un marco epistemolégico “adultocéntrico”, mientras que un
discreto grupo de autores como White (2008), Codina (1989) y Trilling (1980) intentaron e
intentan recuperar un paradigma liberador que es a todas luces, necesario. Esta dimensién

real y metaforica de la nifiez constituye asi el tercer y ultimo principio del modelo teologico

a presentar en esta seccion.
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Para contribuir entonces al discurso teol6gico latinoamericano, a modo de un
ejercicio de interpretacion critica, se abordara un articulo donde los nifios y nifias son

retratados desde este imaginario adulto, que si bien lleva una intencién inclusiva. puede
incurrir en las dificultades expuestas.

Antes de abordar dicha publicacion, es necesario enfatizar en un hecho sencillo pero
revelador sobre el interés tedrico que la Teologia latinoamericana tiene hacia la tematica de
la nifiez. Y es que si se toma en cuenta el contenido de la Revista de Interpretacion Biblica
Latinoamericana (RIBLA), puede apreciarse la casi ausencia que poseen los nifios y las
nifias en el horizonte biblico-teolégico. Hasta el momento en que se elabord esta
investigacion, solo existen alrededor de seis publicaciones sobre la nifiez, mientras que en
temdticas como el Género y el Antiguo Testamento se cuentan en cada una, més de 25
publicaciones. Ademas, algunos grupos histéricamente oprimidos como los indigenas vy los
afro descendientes cuentan cada uno entre 10 y 13 publicaciones respectivamente,

reafirméndose asi el insuficiente trabajo en torno a la nifiez.

Cabe resaltar que el articulo estudiado no parte de la nifiez como un lugar teologico;
se origina en una reflexion sobre el género masculino. Dicha publicacién se titula
“Masculinidad desde los nifios ~Un mundo nuevo, un ser humano nuevo. un nuevo
proyecto.” de E. Cetina (2007), donde se parte de una reflexion teolégica en la que se
expone la tematica del género, buscando realizarse una contraposicion entre dos modelos
de masculinidad: La masculinidad hegemonica tradicional, y una masculinidad alternativa.
que el autor busca desarrollar a partir de lo que €l denomina la “perspectiva infantil”. Lo
anterior mediante la exégesis del salmo 8: 2,7-9 y su relectura a partir de Mateo 21:14-17,

con la comparacion final de ambos textos con el de Isaias 11:3-6.

Inicialmente, el autor pretende introducir a partir del Génesis una perspectiva
igualitaria en tomo a las relaciones entre hombre y mujer, y elimina cualquier atisbo de
superioridad de un género sobre otro. Luego aborda el Salmo 8, en el cual y en relacion
con el Génesis, se resalta al nifio y a la nifla como pistas para entender la centralidad del ser
humano en la creacion. En esta seccién se brindan de manera escueta una serie de

elementos que constituyen lo que el autor considera es la masculinidad hegemoénica, tales
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como: la grandeza, el poder y la autoridad, en contraparte de lo que serian los elementos
iniciales de una masculinidad “humana y humanizadora”, que se resumen en el liderazgo de
un nifio: “En la nueva creacion, en el nuevo proyecto de Dios, en el enfrentamiento con la
injustica y la maldad, en la establecimiento del reinado de Dios, el lider es un” nifio
pequefio” (Cetina, 2007, p. 3)

Su busqueda por recuperar la perspectiva infantil lleva a que el autor aborde la
cuestion del mesianismo, enfatizando en el hecho de que la salvacion inicia con el

nacimiento de un nifio:

El hecho de que el Dios eterno, todo poderoso, Sefor del universo, decidiera irrumpir en
la historia humana como nifio se convierte en declaracién teologica de como definir, de

principio a fin, el proyecto salvador de Dios y al ser humano que vislumbra. (Cetina,
2007, p.3)

La posicién asumida por el autor respecto a la nifiez como una metafora, es de esta
forma, aplicada a través de los diferentes rasgos que en su criterio constituyen la utopia del
Remno, con lo cual pasa asi a lo que deberia ser la transicion de una masculinidad
hegemonica a una humanizante. Esto mediante una hermenéutica de dos textos biblicos que
no menciona en su introduccion, tales como la historia de Naaman 2 Re S, y la historia de
Zaqueo en Lc 19:1-10, con los cuales resalta los rasgos que encuentra en los personajes que
para €l podrian constituir la masculinidad humanizante, pretendidamente basada en la
perspectiva de la nifiez.

El autor concluye que resulta necesano repensar la masculinidad desde una lectura
biblica que favorezca los rasgos de los nifios y de las nifias que representan la utopia del
Reino de Dios. Al mismo tiempo afirma que este tipo de relectura biblica podria brindar
una serie de perspectivas que enriquecerian la misma lectura de la Biblia en los diferentes

espacios eclesiologicos, tales como: el sacerdocio, la practica de la liturgia, los sacramentos

y la pastoral.
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Sintetizadas en dicho articulo las principales teméticas, se aprecia de forma critica
cémo lo anterior es un buen ejemplo del tratamiento bien intencionado que incluye la
tematica de la nifiez, pero que en el desarrollo del contenido incurre algunas de las
problematicas contradictorias que han sido estudiadas en esta investigacion.

Una de las primeras dificultades es la falta de una definicién concreta de lo que se
entiende por “perspectiva infantil”, como también la falta de una posicion clara ante ambas
formas de masculinidad; donde si bien la masculinidad humanizante se halla mejor
desarrollada, la masculinidad hegeménica no esté suficientemente delimitada, sino que se
infiere de los textos que el mismo autor analiza. Por ejemplo después de observar el Salmo
8, se menciona lo siguiente: “jNo es el varén adulto, grande y poderoso, quien tiene el

liderazgo para afrontar la maldad y vencer al enemigo! {Es el nifio!..” (Cetina, 2007, p. 2)

Para empezar, cabe retomar un interrogante critico que se desprende de la ruptura
epistemolégica: ;Dénde esta el rostro de los nifios y de las nifias en este discurso teolégico?
A lo largo de todo el articulo no se percibe en realidad cual es la “perspectiva infantil”,
puesto que en altima instancia no es perspectiva desde los nifios y las nifias, es decir. no se
esta realizando un ejercicio de hermenéutica para conocer su vision de los textos que el

autor analiza.

Es en su interpretacion de la historia de Zaqueo (Lc 19:1-10), donde se encuentran
los puntos mas discutibles. El autor afirma que Zaqueo lleva a cabo tres acciones

“absurdas”, en las cuales ve una forma de infantilizacion del jefe de recaudadores:

a) Subir a un arbol por la pura curiosidad de conocer a Jesus
b) Obedecer la orden de Jesus de bajar del arbol y recibirle.
¢) Donar la mitad de sus bienes a los pobres y devolver cuadruplicado el dinero

defraudado a otros.

Es en su interpretacion de las primeras dos acciones donde se hallan nuestras dudas

sobre el enfoque asumido, pues las califica de “absurdas™, con lo cual la entrada al Reino de
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Dios, serfa también absurda: “Porque todo aquel que se atreve a hacerse como nifio tiene

abiertas las puertas del reino, pues se atreve a aceptar los absurdos del reino y de Dios.”
(Cetina, 2007, p. 6)

Cabe mencionar que el autor recupera, de forma oportuna, la dimensién teologica
que subyace en el “hacerse como nifio”. Fn este relato, sin embargo, la asociacion de lo
“absurdo™ con la nifiez es tendenciosa, y puede omitir un hecho fundamental en la
exigencia de Jesis, mostrada en la presente investigacion: Hacerse como nifio para entrar al
Reino de los Cielos no es infantilizarse, ni tiene nada de absurdo, es un acto con total
sentido -al punto de que altera todo un orden social-, es una conversién en solidaridad con
los mas vulnerables de la sociedad, y al mismo tiempo, es una refundacion de la existencia

humana.

Las acciones de Zaqueo mas bien evidencian que hasta en los actos que parecen no
tener sentido existe un propésito que los sustenta, siendo asi que el relato de Zaqueo ni
siquiera tiene relacion alguna con la nifiez en su contexto literario. sino que mas bien es un
recordatorio muy concreto de como hasta un recaudador de impuestos, una persona movida

por el poder como dominio, renuncia a éste por causa del Reino.

Por otra parte, en la llamada para aceptar los absurdos del Reino y de Dios, se
ignora el hecho de que los nifios y las nifias no son seres pasivos, sino que estdn en una
constante y activa interaccion con su mundo y con los demas. De ahi que se afirme que por
este interactuar el nifio y la nifia son quienes originan la comunidad institucional de
Roblealto, y no al revés. Esta dimension activa y dindmica de los nifios y de las nifias ha
venido siendo reafirmada por numerosas investigaciones en otras disciplinas: “El gran
numero de investigaciones llevadas a cabo en materia de psicologia del desarrollo han
demostrado de manera convincente que el nifio percibe las cosas a su manera y reconstruye

su propia ¢ independiente vision del mundo.” (Bucher, 1996, p. 279).
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El problema en este sentido radica en que si esta interpretacion se plantea dentro de
un contexto de marginacion y violencia, proponer una imagen de la nifiez en estos términos
de aceptacion del “absurdo” resulta en una perpetuacion del ciclo de deshumanizacion.

Por otra parte, en su visioén de la segunda accion se resalta la “obediencia™ a los
adultos como una cualidad propia de los nifios y de las nifias, algo muy discutible, mas ain
s1 se considera la experiencia documentada en el Hogar Biblico: “Més cualidades de nifio

no podia tener Zaqueo: obediencia a una orden de un adulto, bajar de prisa de un arbol,
recibir en la casa a un desconocido.” (Cetina, 2007, p.7)

La imagen idealista del nifio o la nifia presentada a través de la obediencia debida al
adulto no muestra ese rostro real de aquel sector de la nifiez que ha sido excluido y
violentado, y que muchas veces por causa de este circulo de violencia e injusticia tiene a la
desobediencia como su Gnica opcién de supervivencia. La obediencia por si misma ya es
problematica a nivel pedagogico, y en esta interpretacién es presentada en una forma tan
ambigua, que no se pregunta por aquellos contextos opresivos en los cuales obedecer,
someterse a la autoridad adulta, significa para un nifio o una nifia la pérdida de su
humanidad. Pérdida de su dignidad y sus posibilidades de realizarse. de disfrutar su nifiez y

ser asi fuente de inspiracion para la fe.

Con la experiencia documentada en el Hogar Biblico se encuentra facilmente que
los nifios y las nifias pueden no ser obedientes, sino mas bien conflictivos y desafiantes con
la figura del padre o la madre sustituta. Tanto los participantes del estudio de caso como los
autores de esta investigacion reconocemos que las acciones de los nifios y de las nifias no
son “absurdas”, sino que estin motivadas por una historia personal y por una
intencionalidad que para ellos y ellas tiene total sentido, independientemente de si son
comprendidas o no por el mundo adulto.

Al tener en cuenta lo comentado sobre la ruptura epistemolégica; asociar la
obediencia con la nifiez denota un imaginario donde la relaciéon de poder adulto-nifio es
asimétrica como lo indica Bard (1996) en su teoria del poder. Se reproduce entonces esa

realidad de opresion etaria e invisibilizacion estudiadas en este trabajo. No obstante, resulta
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interesante observar que el modelo de disciplina participativa del Hogar Biblico reconoce
incluso la conflictividad inherente que puede existir en toda forma de trabajar la disciplina
y la autonidad. De aqui que Villalobos y Zamora (2011) indiquen que tanto la indisciplina
como la desobediencia, estan motivadas por necesidades con un sentido propio

No es posible aceptar entonces, la obediencia como un rasgo propio de la nifiez,
porque la estereotipa y porque el “hacerse como nifios” (Mt 18:3) en el sentido expuesto
por esta investigacion, es un acto de total desobediencia a un orden social Injusto y
excluyente; es desobedecer a la lgica que sustenta al poder como dominio. Obedecer para
la nifiez marginada es someterse a lo hegemonico, e inclusive significa morir. La ruptura
epistemolégica comentada es ante todo, desobediencia, empoderamiento, liberacion vy

recuperacion de la nifiez como manantial de vida para cualquier grupo social.

De esta forma es imperativo recalcar la necesaria autocritica ante el imaginario
sobre la nifiez en cualquier interpretacion biblica o discurso teolégico que la contemple,
tanto como una metafora 0 como personas reales. En el caso del articulo que comentamos,
las metaforas desarrolladas pueden resultar tendenciosas, debido a que fragmentan la nifiez
en su alteridad y le restan su potencial de ser un lugar teolégico. La nifiez es fragmentada
en una seriec de rasgos que sélo son convenientes para el desarrollo del tema de la
masculinidad.

Si bien el autor demuestra su intencion de valorar y visibilizar a los nifios como un
modelo de masculinidad, como también de resaltar la importancia de lo lidico, no logra
salirse de la trampa del “adultocentrismo™, al mostrar una imagen de los nifios desde
preconcepciones adultas como lo irreflexivo, lo absurdo, que denotan un imaginario donde
estos rasgos se asocian exclusivamente con lo infantil: “La curiosidad infantil, los actos

irreflexivos y absurdos de Zaqueo, lo acercaron a Jesus y éste le abrié de par en par las

puertas del reino mesianico y a definir su ser hombre de una manera totalmente diferente y

radical.” (Cetina, 2007, p. 8)
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Sin embargo su cuestionamiento de la masculinidad hegeménica a partir de los
nifios como metafora ofrece un espacio reflexivo valioso en el intento de desvincularse de
esta realidad del poder como dominio: “La metafora del nifio, aplicada a los conceptos de

creacion, nueva creacion, encarnacion y salvacién, nos lleva a una deconstruccion del

estereotipo de la masculinidad como practica hegemonica.” (Cetina, 2007, p. 4)

Pero resulta irbnico al mismo tiempo, que esta metifora del nifio no lleve a la

deconstruccion del mismo estereotipo de nifiez como victima de las practicas hegemonicas
en una sociedad adultocéntrica.

La falta de una vision integral y realista de los nifios y de las nifias como personas
concretas, con sus ambigiiedades, conflictos y anhelos, se nota en el hecho de que tanto en
este articulo, como en otras interpretaciones biblicas, se lleva a cabo la misma accién
invisibilizadora: La intencion es de convertir a la nifiez en una serie de rasgos
estereotipados con un caricter meramente metaférico, que a lo largo de ésta y otras
interpretaciones biblico-teoldgicas se resumen en: la inocencia, dependencia, debilidad,
nsignificancia social, carencia, ignorancia, y en este articulo que analizamos, como

irreflexivos o absurdos.

Dichos rasgos son maés bien creados a partir de la necesidad de contar con un
imaginario que logre diferenciar a la nifiez de la adultez, como ha sido propio de la
mentalidad cristiana, la cual puede rastrearse ya en el mundo mediterrdneo-palestino del
siglo I. De modo que como afirma Luciani (2009), el imaginario social que ha constituido
la forma en la que se ha desarrollado la infancia recae en mitologias desarrollas por

colectividades humanas, mas que en concepciones biolégicas o l6gicas de la nifiez.

La percepcion de una infancia dominante siempre se ha contrapuesto a imaginarios
de la infancia minoritaria; en este caso se hace honor a la raiz del latin de la palabra
“infante”: el que no habla. La nifiez en Roblealto estaria ligada a una infancia minoritaria,
aunque es claro que la palabra infante no deberia utilizarse actualmente, pues su significado

es peyorativo y minimiza a la nifiez: “Sentido este Gltimo que contribuyo a significar la
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infancia segln su acepcion etimolégica, y construyo una representacion de la misma en

términos de quien no tiene la capacidad de la persona adulta para saber, pensar y vivir.”
(Luciani, 2009, p. 887).

Por tanto, no es posible sostener un discurso teol6gico que intente visibilizar a la
nifiez si €sta es presentada desde dichos rasgos, pues la contradiccion en el discurso la
violenta y la vuelve a condenar a la exclusién. Lo anterior conlleva a criterio de la presente
investigacion, uno de los mayores riesgos para que la Teologia latinoamericana visibilice el
rostro de la nifiez, pues al convertirla en un objeto del discurso, la desliga de la realidad

concreta de opresion y marginacion que sufre actualmente esta poblacién.

Es preciso aclarar que no se esta en contra de las metéforas que se puedan elaborar
sobre los nifios y las nifias; tanto en la lectura de textos biblicos como en la reflexion
teologica. Pero se requiere que la Teologia lleve a cabo un proceso de autocritica sobre el
imaginario que se mantiene sobre la nifiez, como también que su realidad concreta como
personas integrales sea respetada en todo momento como White (2008) ya lo menciona en
su trabajo sobre la nifiez. Ya que es a partir del respeto fundamental a su alteridad, como

toda una comunidad puede entenderse a si misma en su experiencia de fe.

A modo de conclusion, se afirma que es vital que el tedlogo y la tedloga sean
capaces de indagar los modelos sociales y los vacios tebricos que en la actualidad
contribuyen a esa discriminacion y violencia contra la nifiez. Es justamente a partir de la
nifiez, en tanto que un lugar teol6gico, como una comunidad o una iglesia puede
empoderarse grupalmente, que sus experiencias pueden adquirir un significado y una
orientacion liberadores.

74



4.2 Sintesis finales: Un modelo teolégico

Llegados a este punto en el proceso de vincularse y dejarse transformar por la nifiez
que lucha por emerger entre la violencia y la exclusion, cabe destacar que el proceso
investigativo llevado a cabo no ha estado exento de ambigiiedades y contradicciones. Las
mismas pudieron enriquecer la profundidad y el alcance con que se abordaran las historias

de vida documentadas en el Hogar Biblico, como en el desarrollo de la interpretacion
biblico-teolégica.

Es indispensable que cualquier discurso y practica teol6gicos dirigidos a la nifiez,
tengan siempre esa elevada sensibilidad como autoconciencia sobre el imaginario que se
posee sobre los nifios y las nifias. Parafraseando lo apuntado por Boff (1994), la mediacién
practica en el presente trabajo buscd ser una contribucién a la apertura de nuevas
perspectivas sobre la nifiez, sobre su situacion actual en el pais, y sobre todo a su potencial
para dinamizar, vivificar la existencia de una comunidad. Uno de los puntos importantes en
este sentido fue el de evitar reducir la reflexion teol6gica a la situacion de marginacién que
sufre la nifiez, una critica ya realizada por algunos autores como Archila (1996) a la
llamada exégesis sociol6gica Si bien la presente investigacion se baso en el analisis socio-
cientifico, dichas criticas de Archila a la exégesis sociolégica pueden tener un eco en este
trabajo, puesto que es una cuestion que se debe tener en cuenta en cualquier ejercicio de

hermenéutica.

También es ineludible recalcar que si el te6logo o la tedloga no se dejan tocar,
impactar y transformar por esta realidad concreta e innegable, no es posible entonces el
desarrollo de una Teologia que sea creible frente a la realidad de la opresion/liberacion
mencionada por Boff (1994), una Teologia que pueda reconocer que también en medio de

la debilidad emerge la fortaleza, testimonio de una experiencia como la documentada; por

ello se habla de ese rostro que emerge en los margenes, en la periferia de la sociedad.

Con el fin de sintetizar las principales conclusiones y perspectivas extraidas de la

presente investigacion, se expondran los tres principios que integran la propuesta
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desarrollada hasta el momento. Los mismos constituyen un modelo teolégico sobre la nifiez

con base en esta experiencia de vida recuperada en el estudio de caso, pero que pueden ser
una contribucion a la reflexion teolégica latinoamericana a partir de la nifiez.

a) Los nifios y las nifias como lugar de encuentro con Dios

En este primer principio se sintetiza y recupera lo emergido en el proceso
investigativo: La nifiez es un lugar teologico fundamental, sobre todo para que una
comunidad, institucién o iglesia puedan empoderarse. Tal empoderamiento supone
necesariamente una ruptura donde se cuestiona a la sociedad actual desde sus

propios nicleos: el adultocentrismo y el patriarcalismo ya denunciado por Archila
(1996).

Es a través del aporte histérico de la misma Teologia latinoamericana de la
Liberacion como se ha podido llegar a este nivel de consciencia y COMPromiso
humano hacia una realidad que demanda nuestra intervencion: la realidad de los
pueblos oprimidos indicada por Tamayo (1997). Dicha realidad se ve evocada tanto
en la comunidad marginal de Mateo sefalada por Carter (2007), como en el Hogar
Biblico. Cuando se plante6 a los pobres como el lugar teolégico, desde ellos y ellas
se llevo a cabo un vuelco historico en la perspectiva sobre el significado de la fe
cristiana en un contexto de opresion, injusticia y desigualdad social, situacion
apuntada por Libéanio (1993) cuyos niveles de violencia hunden sus tentaculos en la

histonia del continente latinoamericano.

En este sentido el término “pobre” alude a todos aquellos grupos que de una
u otra forma han sufrido la exclusion y el maltrato por parte de quienes detentan el
poder, cuestion ya trabajada por Trigo (1993). En América Latina puede pensarse
por ejemplo en los afro-descendientes, indigenas, mujeres, campesinos,
homosexuales. En el caso de nuestra investigacion, consideramos sin lugar a dudas
que son los nifios y las niflas el grupo socialmente més violado, sacrificado y

marginado, siendo los Cristos crucificados del continente. Pero es en el encuentro
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con su alteridad donde al mismo tiempo aparece el Resucitado, 1o que recuerda la
frase de Sobrino (1982), “e/ Resucitado es el Crucificado ", presente en ellos y ellas
como una fuente de salvacion y que alcanza su maxima expresion en la frase “fuera
de los pobres no hay salvaciéon” del mismo Sobrino (2007). Radicalizando estos
planteamientos a partir de lo expuesto en esta investigacion, recordamos: ;No

depende entonces la entrada al Reino de los Cielos de hacerse como nifios y nifias?
(Mt 18:1-4).

Mas alusivo e imperativo no puede ser el relato del Juicio Final en Mt
25:31-46, en el cual el Dios de Jesus llega a transfigurarse en aquellos nifios y nifias
hambrientos, abusados, violentados, excluidos, y por tanto, crucificados por un
orden social injusto. Donde quienes no estén a favor de ellos y ellas, a favor de su
bienestar y proteccion, estarfan negando al mismo Dios. estarian negando a la
misma vida: “En verdad les digo: siempre que no lo hicieron con alguno de estos

mas pequefios, ustedes dejaron de hacérmelo a mi” (Mt 25:45).

Dentro de este horizonte reflexivo, los nifios y las nifias tal y como lo afirma
Codina (1989), son aquellos en quienes se identifica el Dios de Jesis, en quienes se
concreta su maxima expresion. Por lo que se coincide con Pikaza en que el Dios de
Jesis se ha manifestado en lo pequefio, y éste es el punto de referencia donde se
subvierte un orden opresivo a favor del encuentro, de la interrelacion, de lo que sera

la renuncia al poder dominante:

...s0lo cuando el grande es grande sigue habiendo oposicion, la historia se

quiebra y llega la condena; por el contrano, si el grande es servidor supera el

viejo enfrentamiento y surge una existencia compartida donde ya no existen
poderosos e impotentes sino hermanos que comparten lo que tienen. (Pikaza,
1984, p. 436)

De ellos y de ellas es el Reino de Dios, ya que en esta sociedad son los mas

violentados, los mas subyugados y atropellados por la injusticia. Su integridad es
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sistematicamente violada, negada, por ello es imperativa la liberaciéon de todas
aquellas formas de violencia, maltrato, abuso y exclusiéon que crucifican su
potencial para la plenitud., para ser interlocutores entre los demas. Por ello entre los
pobres, y mas alla de ellos, son de esta forma el lugar y el modelo teolégico por

excelencia: la base para comprender cémo otros grupos de oprimidos pueden ser
también un lugar de encuentro con el Dios de Jesiis.

Por consiguiente, ;como empezar a construir en la praxis concreta la
afirmacion de que la nifiez es el lugar teol6gico por excelencia? Cuando se reconoce
su realidad de sufrimiento, como de la esperanza que estd a su lado, cuando esa
esperanza se asume y se interactia con ella, cuando se es capaz de convertir una
experiencia de indignacion en la praxis concreta del amor. Esta fue la practica
subversiva que inspir6 -en dltima instancia- a la familia sustituta de Jesds. a la
comunidad marginal de Mateo vy, finalmente a la comunidad del Hogar Biblico en
Costa Rica.

Al asumir esta comunidad cristiana la realidad de la nifiez marginada, para
luego sumergirse en el trabajo integral de acompafarles en la visibilizacién de su
rostro, esas mismas raices confesionales que sustentan a la institucion se vuelven
hasta cierto punto ambiguas. Son capaces de verse transformadas ya desde la

mismas relaciones de poder por el dinamismo de los nifios y de las nifias.

Pero en el reconocer a la nifiez como el lugar de encuentro con Dios que
emerge tanto en los textos analizados como en las histonas de vida documentadas,
no es suficiente indignarse y denunciar su realidad de violencia. Es indispensable
abrirse a una pregunta evocadora: ;Qué nos queda de nifios y nifias a cada uno de
nosotros? En el asumir que la nifiez es el modelo del Reino se halla el propio

camino de transformacion, ;como identificarse con los nifios y las nifias sin antes

identificarse con la nifiez presente o ausente en la propia vida?
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b)

Si las vidas de los adultos y de los nifios y de las nifias se hallan
entrelazadas, si se comparte una experiencia de vida a través de la fe en la gratuidad
divina, podemos hablar entonces de un profundo encuentro con la dimension

sagrada de la existencia, tal y como lo testimonian las madres sustitutas.

Puede concluirse que los nifios y las nifias, desde el momento en que son un
modelo de discipulado son también una fuente de espiritualidad y de esperanza,
pero no remitidos Gnicamente al futuro, sino como la promesa de que su presente
histérico presencie también la justicia y la conversion de los adultos. Su alteridad.
es lo que sustenta unas nuevas relaciones de poder, unas nuevas relaciones de amor

y de acompafiamiento mutuo, que se traducen en una nueva forma de

empoderamiento.

La dindmica de renuncia al poder/empoderamiento

Este segundo principio se vio reflejado a lo largo de la investigacién en lo
que concierne a las relaciones de poder en el Hogar Biblico, y articula la ruptura
epistemoldgica comentada anteriormente. En la dinamica del modelo de disciplina
participativa, los nifios y las nifias motivan en sus padres sustitutos lo que aqui se
llama la dinamica de la renuncia al poder/empoderamiento; una reflexién-accion
que promueve la deconstruccion de la naturaleza del poder en los imaginarios
teologicos sobre la nifiez. EI empoderamiento es un fenémeno de interés, que
implica una toma de consciencia tanto en una persona como en toda una comunidad
sobre su posicion ante la vida, especialmente sobre la situacion de aquellos y

aquellas que son subyugados, tales como los nifios y las nifias.

A nivel teologico, esta dinamica se mostré en el proceso de indagacion de la
realidad de Roblealto a partir de la dimension biblica en la comunidad de Mateo.,
donde se recupera el abajamiento que propone Jesus al darle respuesta a la pregunta
de quién serd el mayor en el Reino de los Cielos. Lo mismo podria plantearse de

forma propositiva en el Hogar Biblico, a modo de paralelismo entre las dos
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comunidades, ;quién es el mayor en el Hogar Biblico? Y ;cémo puede considerarse
empoderamiento ante la realidad social?

Con el afén de darle respuesta a dichas interrogantes, es necesario resaltar
que en las familias sustitutas los padres y las madres, al asumir la realidad de la
nifiez marginada, renuncian a su posicién de adultos en lo que respecta a ejercer el
poder de forma vertical, como un dominio asimétrico como lo indica Bar6 (1996);
es decir, es una renuncia de hecho, en la experiencia directa y desde el marco de la

espiritualidad cristiana, al adultocentrismo o adultismo. por ser éste una
minusvaloracion de la nifiez:

El adultismo sostiene que, por el hecho de que no son adultos, a los nifios se les
debe tratar de manera diferente, incluso en aquellos casos en los que la edad no
es un factor decisivo, como cuando a los nifios y adolescentes se les niega el
respeto simplemente por ser jovenes. Esta es la razén por la cual el término

adultismo expresa una valoracién moralmente negativa. (Dillen, 2007, p. 734)

Los padres y las madres, en la medida en que reconocen a la nifiez desde su
dignidad, en que se da esa interlocucion en el espacio familiar, contribuyen a
transformar las relaciones sociales e intrafamiliares en las casas del Hogar Biblico.
Asi participan activamente en su proceso de restauracion, de liberacion, lo cual
constituye a esa praxis del amor planteada en el primer principio, cuando se
cuestionan las relaciones de poder jerarquicas y adultocéntricas generadas en la

sociedad costarmcense.

;. Como puede encontrarse esta dinamica a nivel teologico? Reflexionar en su
aplicacion préctica significa contribuir al hecho de que cualquier institucion,
comunidad o iglesia sea capaz de llevar a cabo esta inversion de roles en
correspondencia con la légica contracultural del Reino de Dios como lo afirma

Sobrino (1984). Es un asumir la opresion/liberacion, es concebir el poder desde otra

vision. no basada en el dominio:
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Renuncia al poder como
dominio s —> Empoderamiento

Figura 6: Esquema del proceso Renuncia al poder/Empoderamiento

Para el adulto esto implica que al reconocer en la nifiez marginada un lugar
de encuentro con el Dios de Jesis, su experiencia de vida es puesta al servicio del
bienestar de los nifios y de las nifias, alterando el marco de las relaciones entre
ambos grupos etarios. De esta forma, los Gltimos se convierten en los primeros (Mt
20:16). La ruptura epistemologica y la reflexion teologica a partir de ella se concreta

en este sentido: de la dependencia de la nifiez se evoluciona a la interdependencia
nifiez-adultez.

El rostro de los nifios y de las nifias como metiforas y como personas reales

En este tercer principio se ha podido observar -tanto en el articulo discutido
como en varias interpretaciones biblicas- la idealizacion o elaboracion de una serie
de metéaforas que cosifican a la nifiez, y la convierte en un mero objeto del discurso.
Esta problematica con el discurso teologico se puede encontrar también en la
reflexion llevada a cabo sobre otros grupos sociales de oprimidos. Pero a como en
los nifios y las nifias se ve expresada con mas fuerza la fe en el Dios de Jesis,
también su objetivacion racionalista o utilitaria puede ser mdas deshumanizante,
puesto que tradicionalmente se les ha negado su voz en diversos espacios, al igual

que en el contexto social que rodea a la comunidad de Mateo en los pasajes

analizados.

Ello puesto que la actitud de los discipulos ante los nifios y las nifias, con la
consiguiente indignacion de Jesis (Mt 19:13-15), es un buen ejemplo de lo que
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también puede hacer un imaginario adulto sobre la nifiez que estd alimentado por
los estereotipos observados a lo largo de la investigacion:

Los discipulos, al impedir que los nifios y las nifias se acerquen, ejercen sobre
€stos y €stas, y sobre las personas, que los y las traen, la violencia psicologica y
simbélica, volviéndose agentes de una sociedad patriarcal que necesita del

sacrificio de los nifios y las niflas (como de las mujeres) para poder existir.
(Archila, 1996, p. 8)

Esta misma actitud y falta de reconocimiento del rostro real de la nifiez
marginada aparecen histéricamente en el discurso biblico-teolégico como se ha
visto, movida por una racionalidad dominante, cuestionada por varios autores:

La Biblia ha sido escrita, interpretada, estudiada y ensefiada (transmitida) por
un tipo de adulto que, en muchos casos, ha renunciado u olvidado los valores y
la experiencia propia de la nifiez o, por lo menos, no los incorpora en su
relacion con la Biblia. La Biblia se ha leido con la mentalidad racional de un
tipo de adulto que ha menospreciado y negado ciertos valores, sentimientos y
experiencias propias de la infancia, como la capacidad de imaginar y de sofar,
la terura, la confianza, la transparencia, la necesidad de afecto, etc. (Archila,
1996, p. 2)

El problema, hunde sus raices en la mentalidad occidental y como ésta, a
partir de los siglos XVII y XVIII, ha construido la imagen de la “nifiez”
diferenciando al adulto del nifio o la nifia con base en un biologismo que les
segmenta y les separa racionalmente como cuestiona Vasquez (2006). De esta forma
se considera que la reflexion teologica requiere llevar a cabo esa ruptura de manera
constante con los imaginarios adultocéntricos; en plantear a la nifiez no tanto como

un periodo diferenciado de la adultez, sino como un continuo en apertura a la vida.
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Comprender a la nifiez es verla desde su transparencia, con sus propias
conflictividades, pues segin han demostrado varias investigaciones, los nifios y las
nifias son también seres ambiguos, activos, paraddjicos y llenos de tensiones. Segtin
Bucher (1996), el disfrute de la vida es para los nifios y las nifias una forma de ser y
estar que les permite interactuar con el mundo. La nifiez nada tiene de pasiva y
obediente, por el contrario, muestra ser por naturaleza inquieta, traviesa, siempre
con ansias de descubrir el mundo. Tener concepciones basadas en metaforas y mitos
poco coherentes con la realidad s6lo demuestra que el raciocinio adulto ain no
comprende ni respeta la dindmica propia de la nifiez.

Considerar estos aspectos ayuda a esclarecer la posicién tan equivoca que se
ha desarrollado a lo largo de la historia sobre el nifio y la nifia, y al mismo tiempo se
genera la oportunidad de abrir nuevas perspectivas. Aunque la teologia no ha
escapado a los vicios “adultocéntricos” y ha estado cefiida a un paradigma sobre la
nifiez que bebe de mitologias infundadas, existe un espacio minoritario de teblogos
y tedlogas desde los cuales la nifiez empieza a ser concebida desde otros horizontes

que la dignifican y le dan una voz dentro del quehacer teolégico.

La conflictividad entre la realidad de sus familias de origen y la realidad
construida en el Hogar Biblico es una muestra directa de que no es conveniente
idealizar esta transparencia de la nifiez. Mas bien es concreta, humana, con unas
potencialidades que son fuente de vitalidad y, de espiritualidad. La conversion de
los adultos a esa nifiez real y marginada pasa por no renunciar a la metéafora, pero si
en comprometerse con la creacion de un discurso teologico en el que las metaforas

sean constructivas en su uso del poder, donde se fomenten pricticas liberadoras

como la documentada.

Asi como la Teologia de la Liberacion ha buscado visibilizar la voz de los
oprimidos, lo delicado y necesario de dicha tarea con la nifiez es ain mayor. Se

requiere una Teologia aprendiente, en una continua autocritica de su imaginario y de
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sus fuentes, abierta a la espiritualidad y la fe de quienes vivencian al Resucitado a
través de los nifios y las nifias como ya ha sido indicado por Baptiste (2007).

Reconocer asi la doble dimensién real/metaférica de la nifiez es renunciar a
sacrificar a los nifios y a las nifias reales en pos de una metafora que no hable de su
alteridad; como también es renunciar a sacrificar su potencial metaférico como
lugar de encuentro con Dios, en pos de favorecer un realismo descarnado, resignado
a su situacion de marginaciéon. Dicha doble dimensién en el discurso teologico se
resume en que €ste renuncie al poder como dominio por la nifez, para asi
empoderarse con ella en la busqueda de que el discurso emerja del texto primero de

la vida, en una experiencia de fe que esté anclada en la existencia humana, la cual es

historica, abierta y dindmica.

4.3 Conclusiones

Una vez expuesto este modelo teol6gico, cabe mencionar de manera concluyente
que la presente investigacion muestra lo indispensables que son tanto la ruptura
epistemologica realizada por Jesls, como la cosmovision a la que da lugar su trato y
consideracion de los nifios y de las nifias. Se deben retomar en un sentido actual no sélo
dentro del &mbito biblico-teol6gico, sino también en didlogo con algunos de los principales
enfoques disciplinarios que hoy participan en la construccién social de la nifiez. Algunos de
éstos han sido preponderantes en la actualidad, tales como: el sociolégico, el pedagégico, y

el psicolégico.

En nuestra sociedad el Mayor no es ya la figura adulta que representa todos aquellos
valores e imaginarios cuyo centro es el poder como dominio, sino que el Mayor es el nifio o

la nifia en tanto revelan al Dios de Jesus e invitan a corresponder al Reino de los Cielos en

la préactica y la vivencia del amor.

Tanto los nifios y las nifias que son protegidos y valorados, como especialmente

aquéllos que son victimas de situaciones injustas de maltrato, violencia, pobreza y

marginacion, emergen como una alteridad sagrada que clama por justicia, por una
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impuesto por un mundo todavia centrado en una racionalidad adulta, que se ha
desconectado del dinamismo y mistica de lo corporeo, de lo emocional. Una racionalidad
que aun no se basa en la riqueza que ofrecen aquellas experiencias de vida como la
documentada, surgidas en unas relaciones de interdependencia, acompafiamiento, apoyo,
reciprocidad, aprendizaje mutuo y sobre todo, del juego.

Hacerse como nifios entonces, remite a una reflexién final en la que cualquier
discurso teologico se ve interpelado: ;Qué otra accién pueden realizar el tedlogo o la
te6loga sino es dejarse mover en su corazon por ese rostro transparente de los nifios y de la
nifias?

La forma de realizar teologia debe establecer rupturas como las que se dieron en la
comunidad de Mateo, asi como en el Hogar Biblico. El anuncio de la vida debe reflejarse
en la nifiez, en ella se debe mirar un nuevo rostro de Dios que no puede ser olvidado: “Los
nifios nos pueden ayudar a rescatar y preservar las virtudes dadas por Dios que ain estdn
presentes en ellas como la capacidad del perdén, amor sincero, amistad facil,
espontaneidad, la dependencia y la humildad” (Fassoni, Dias, Pereira, 2010, p.17.
Traduccion realizada por los investigadores)

Por lo que revisar la forma en la que se hace Teologia nos lleva a de-construir
imaginarios y construir nuevos caminos no solo discursivos sino en la préctica concreta. El
Hogar Biblico muestra como los niflos marginados manifiestan la anti-vida que les ha sido
impuesta por una sociedad y que refleja el estado de un pais que no los valora ni les hace
justicia con vehemencia: “Los nifios cuando tienen salud, reflejan energia, anuncian la vida,
cuando estan desnutridos. indefensos, sufren las consecuencias de las injusticias de los

adultos y denuncian la anti-vida.” (Queiroz, 2010, p. 47. Traduccion realizada por los

investigadores)

Es necesario que los tedlogos y las tedlogas remitan sus reflexiones a los diferentes

aparatos institucionales, pues son aportes en las metodologias de organizacion para que se
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conviertan en acciones concretas desde los &mbitos pedagigicos, pastorales y eclesiales. Es
importante que la transformacién sea evidente en todos los espacios humanos y sociales,

que estén cargadas de ese propésito y significacién que es el Reino de los Cielos.

programas, para que den la importancia debida a temas relacionados con las necesidades e
intereses que envuelven al nifio y a la nifia.
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Capitulo VII: Anexos

7.1 Anexo 1: Cronograma de las sesiones realizadas en el proceso de documentacion

T

Sesion Fecha Actividades realizadas
! -

| |20 de Febrero de Visita al campamento Roblealto, conversacion informal |
2013 con el psicologo de la institucion.

2 [22deFebrerode | Primera visita a la Casa Nido. Observaciones realizadas.
2013

3 | 30deFebrerode | Segunda visita a la Casa Nido, Observaciones ¢ inicio del
2013 registro fotografico.

|

- | 6 de Marzo de Tercera visita a la Casa Nido. Conversatorio con la
2013 madre sustituta.

5 1 8 de Marzo de [ Primera visita a la Casa Bethesda. Observaciones y
2013 registro fotografico.

6 15 de Marzo de Segunda visita a la Casa Bethesda, dia de salida para los
2013 nifios y niflas. Documentacion de la dindmica.

7 20 de Marzo de [ Tercera visita a la Casa Bethesda. Conversatorio con la
2013 madre sustituta.

8 3 de Abril de 2013 | Primera visita a la Casa Bosque. Observaciones y

registro fotogréfico.

9 17 de Abnl de | Segunda visita a la Casa Bosque. Conversatorio con la
2013 madre sustituta.

10 29 de Abnl de Primera visita a la Casa Edén. Observaciones y registro
2013 fotografico.

102



1 . [ Segunda visita a la Casa Edén. Conversatorio con la
madre sustituta.
[ 12 [22deMayode | Conversatorio realizado con un nifio. 1
2013
13 J'Fd-c Mayo de | Conversatorio realizado con una nifa. +
2013
] ! : . .
14 31 de Mayo de Conversatorio realizado con la Directora del Hogar
2013 Biblico.
1S | 6 de Junio de 2013 1 Conversatorio realizado con el Subdirector del Hogar
Biblico.
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7.2 Anexo 2: Articulo discutido en el Capitulo V.
Cetina, E. (2007). Masculinidad desde los nifios. Un mundo nuevo, un ser humano nuevo,

un nuevo proyecto. Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana, 56. Recuperado de:

Masculinidad desde los nifios - Un mundo nuevo, un ser humano NUEVO, un nUevo

proyecto
Edesio Sanchez Cetina

Resumen

A partir de la exégesis del Salmo 8,2.7-9 y su relectura en Mateo 21,14-17. y de la
comparacion de ambos con Isaias 11,3-6, se intenta articular una definicion de
masculinidad que haga a un lado el estereotipo de la masculinidad como practica
hegemonica y de la bienvenida a una masculinidad mas humana y mas humanizadora. Fsos
tres textos se leen desde la perspectiva infantil, y a través de ese recurso hermenéutico se
busca hablar de la humanidad o nueva humanidad a partir de la metéfora del nifio y no del
adulto. Por ello, en la segunda parte del ensayo, se ofrecen dos ejemplos de relecturas, una
del AT y otra del NT, en las cuales se revela el proceso por el cual dos varones adultos

logran su liberacion y salvacion al “hacerse nifios”.

Abstract

Psalm 8,2.7-9, Matthew 21,14-17 and Isaiah 11,3-6 help the author of this essay to find, in
the Bible, a suitable way to define masculinity away from the hegemonic perspective.
Building on the two first chapters of Genesis, those three passages help us to move from
considering the adult as the paradigm of humanity to considering a child as the true
representative of the human being. Thus, with this metaphor, those texts offer new means
of dealing with the powerful and the violent. In the second part of the essay, two texts, one
in OT and one in NT, are presented as examples of “re-readings” in which two male adults

find their salvation and liberation by “becoming children”.

Cuando en la Biblia hablamos del principio de todas las cosas, salta a la memoria de
manera casi automatica el libro del Génesis, especialmente sus primeros dos capitulos. En
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efecto, ese es el lugar privilegiado que un buen nimero de biblistas y te6logos han elegido
para iniciar sus reflexiones sobre el proyecto de Dios para el mundo y la humanidad. No
cabe duda de que los dos primeros capitulos del Génesis ofrecen varios elementos para esa
reflexion, y nos sirven de ayuda para nuestro tema particular.

En primer lugar, en esos textos, desde dos perspectivas distintas se habla del origen de la
humanidad, enfatiziandose el aspecto de la igualdad entre hombre y mujer sin comprometer
las diferencias entre ambos. En el primer capitulo de Génesis (v.26-28) se afirma que el ser
humano ha sido creado a imagen de Dios y que esa imagen solo se manifiesta en la
pluralidad (nada homogenizadora) de hombre y mujer. En esa imagen, que sin duda acentia
el elemento comunitario del ser humano, se elimina toda idea de superioridad o inferioridad
de en alguno de los dos componentes: hombre/mujer. En conjunto se les pide a ambos
realizar todas las tareas que de acuerdo con la teologia de la creacion les pertenece como

imagen de Dios.

En segundo lugar, en ninguno de esos dos capitulos de Génesis se mencionan diferencias
sociales, raciales, étnicas, lingilisticas o de inteligencia. Nada hay en ellos que coloque a

ningin ser humano, varén o mujer, por encima de otro u otros.

Con estos dos asuntos anotados, se puede decir que los dos primeros capitulos de Génesis
son un buen punto de partida para una teologia biblica que ofrece una alternativa viable
(«mas humana y humanizadota») respecto de la masculinidad hegeménica. Sin embargo, la
intencion de este ensayo apunta hacia una definicion de la masculinidad a partir de la
metafora del nifio/a. Me interesa hablar del tema de la masculinidad a partir de una
relectura biblica desde la perspectiva infantil. Digo metafora, porque en mi lectura de los
textos biblicos pertinentes, los autores no idealizan al nifio o a la infancia en su dimension
total, sino que toman ciertos elementos propios de la infancia para destacar caracteristicas

claves del proyecto utépico de Dios y que en la teologia biblica tradicionalmente se ha

denominado «el reino mesianico».

En la relectura desde la perspectiva del nifio, y si se quiere empezar, como ya hemos hecho

en parte, de textos relacionados con la creacion, el punto de partida es el Salmo 8. En este
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salmo, tal como ocurre en los textos del Génesis, la creacién gira en torno al ser humano.
Sin embargo, este texto muestra un sesgo, una especie de «clave» o «pista», que hace a un
lado al adulto, para darle al nifio la posibilidad de convertirse en «modelo» de ser humano,
en un «mejor» ejemplo de imagen de Dios. Después de cantar la grandeza de la creacion
divina, el poeta afirma lo siguiente:

“Con las primeras palabras

de los nifios mas pequefios,

y con los cantos

de los nifios mayores

has construido una fortaleza

por causa de tus enemigos.

iAsi has hecho callar

a tus enemigos que buscan venganza!™ (Salmo 8 TLA )

iNo es el varon adulto, grande y poderoso, quien tiene el liderazgo para afrontar la maldad
y vencer al enemigo! jEs el nifio! Tanto aqui como en la relectura que hace Jesis de ese
versiculo en Mateo 21,14-17, el triunfo sobre el mal y el hacer callar al que detenta el
poder, al hegemonico, es a través de la liturgia, a través del canto, a través de ese ritual que
evoca aquello que los nifios saben hacer muy bien: el juego. De acuerdo con el texto de
Mateo, los lideres religiosos se oponen a dos elementos que realiza Jesus y que lo colocan
en la masculinidad que hemos definido como «humana y humanizadota»: la sanidad de
ciegos y cojos (los marginados de la sociedad) y la aprobacién y celebracion de la al garabia

infantil.

De regreso al Salmo 8, podemos afirmar que todo lo que sigue del salmo y la afirmacion de
la sujecién de todo lo creado (v.7-9) bajo el liderazgo del ser humano queda definido por
ese nuevo sesgo o pista: el nifio. jQué bien se conecta esto con lo que dice Dios por medio
del profeta Isaias en 11,3-6! (TLA):

“No juzgara por las apariencias,

ni se€ guiara por los rumores,

pues su alegria sera obedecer a Dios.

Defendera a los pobres
106



y hara justicia a los indefensos.

Castigard a los violentos,

y hara morir a los malvados.

Su palabra se convertird en ley.

Siempre hara triunfar la justicia y la verdad.

Cuando llegue ese dia,

el lobo y el cordero se llevaran bien,

el tigre y el cabrito descansaran juntos,

el ternero y el ledn crecerdn uno junto al otro

y se dejardn guiar por un nifio pequefio.” (Isaias 11,3-6)

En la nueva creacion, en el nuevo proyecto de Dios, en el enfrentamiento con la Injusticia y

la maldad, en el establecimiento del reinado de Dios, el lider es un «nifio pequefion.

Para destronar la injusticia y para crear un nuevo mundo y un nuevo reinado, la
masculinidad hegemonica tiene que hacerse a un lado, con todas las instituciones.
organizaciones y estructuras creadas desde esa perspectiva. Tanto en la creacion. de
acuerdo con la relectura del Salmo 8, como en la «nueva creaciény — proclamada por el
profeta Isaias y el mensaje del evangelio de Lucas —, la encarnacién de Dios y la
definicion del «nuevo adam»» privilegia a lo infantil, al nifio. Emmanuel. el Mesias, viene
con todo su poder transformador y creador en la persona de un nifio:

“Porque nos ha nacido un nifio,

Dios nos ha dado un hijo,

al cual se le ha concedido el poder de gobernar.

Y le daran estos nombres:

Admirable en sus planes, Dios invencible,

Padre eterno, Principe de paz.

Se sentara en el trono de David;

extendera su poder real a todas partes,

y la paz no se acabara;

su reinado quedara bien establecido,

y sus bases serdn la justicia y el derecho
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desde ahora y para siempre.
Esto lo hara el ardiente amor del Sefior todopoderoso.” (Isaias 9,6-7, DHH)

La primera navidad celebré no la llegada de un guerrero adulto y poderoso, armado hasta
los dientes, sino la irrupcion del Dios «todopoderoso» en la persona del nifio de Belén, el
bebé nacido en una cueva, acostado en un comedero de animales y rodeado por humildes
pastores que habian escuchado el anuncio angelical:

“No tengan miedo, porque les traigo una buena noticia, que sera motivo de gran alegria
para todos: Hoy les ha nacido en el pueblo de David un salvador, que es el Mesias, el
Sefior. Como sefial, encontraran ustedes al nifio envuelto en pafiales y acostado en un
establo.” (Lucas 2,10-12; DHH )

iQué paradoja! El mesias, salvador del mundo, esté presente con nosotros en la persona de
un nifio envuelto en pafales y acostado en un pesebre. Para Lucas y Mateo, el evangelio de
salvacion empieza con Dios nifio. jQué cosa més tremenda' El hecho de que el Dios eterno,
todopoderoso, Sefior del universo, decidiera irrumpir en la historia humana como nifio se
convierte en declaracion teol6gica de como definir, de principio a fin, el proyecto salvador
de Dios y al ser humano que vislumbra. Porque Dios decide hacerse humano y presentarse
ante nosotros como nifio, y presenta ante nuestros ojos al reino mesianico desde una
perspectiva infantil. Estos dos elementos, al principio y al final de la encamacion. deben

considerarse seriamente al definir y entender a Jesis y su actividad aqui en la tierra.

A los adultos que acompaiaron a Jesis les costé entender el proyecto de Dios de crear una
humanidad cuyos rasgos mas importantes se los imprimiera la metafora nifio. Por eso. en
varios momentos y de distintas maneras Jesis tuvo que recordarselos: “te alabo. Padre.
Sefior del cielo y de la tierra, porque escondiste estas cosas de los sabios y de los
entendidos, y las revelaste a los nifios” (Mt 11,25, RV60 ); “dechad a los nifios venir a mi.
y no se lo impidais; porque de los tales es el reino de Dios. De cierto os digo, que el que no

reciba el reino de Dios como un nifio, no entrara en é1” (Mc 10,14-15, RV60).

LLa metafora del nifio, aplicada a los conceptos de creacion, nueva creacion, encarmacion y

salvacion, nos lleva a una deconstruccion del estereotipo de la masculinidad como practica
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hegemonica. Y es primeramente en Jesis que de manera concreta se hace realidad cada uno
de los elementos resaltados en la reflexién anterior respecto de la busqueda de una
masculinidad definida de manera distinta: el ejercicio de un liderazgo estilo infantil en el
que impera la armonfa, la paz y la justicia, en la que el triunfo sobre el mal se realiza por
vias ajenas al poder y a la destruccion violenta. En varias ocasiones, Jesis utilizo la imagen
del nifio para contrarrestar la perspectiva hegemonica del varén adulto (Mc 10,14-15: Lc
9,46-48).

El reemplazo del «viejo hombre» - De la masculinidad hegeménica a la humanizante

La historia de Naamdn (2Reyes 5)

En 2Reyes 5 se narra la historia de Naaman, el general del ejército sirio. En los versiculos
de apertura, el narrador presenta a un hombre definido por el poder, la autoridad, la fama. el
éxito y la riqueza (v.1-2, 5). Su poder, autoridad y éxito se hacen manifiestos con la
informacién que se da en el versiculo dos: en una de las varias escaramuzas exitosas
llevadas a cabo en territorio israelita, el ejército sirio bajo el mando de Naamén captura,
entre otras, a una nifia que se convierte en su sirvienta. Su riqueza y gloria se perciben de
manera abrumadora con la cantidad de oro, plata y vestidos lujosos con los que llega a
visitar al rey de Israel y al profeta Eliseo (v.5 y 9). Todo en Naamén se define como el
varon hegemonico, jhasta en su enfermedad! Ignora a la nifia que tiene la informacion
correcta para lograr su sanidad, recurre solo a quienes detentan el poder y la autoridad, usa
el dinero y la riqueza para lograr sus intereses y se muestra altanero y orgulloso ante las

alternativas de salud que se le ofrecen. Asi lo presenta la primera parte del relato.

La trama de la historia se ha urdido de tal manera que con tal desplante de poder y pompa,
Naaman no llegard muy lejos en su objetivo de alcanzar la sanidad. De acuerdo con el
relato, cada vez que Naamén recurre a uno de los personajes similares a él (con poder,

autoridad y riqueza), el rey de Siria y el rey de Israel, su sanidad y restauracion total se

retrasan, se ven en peligro.

Pronto se descubre en la historia que la solucion a su problema de salud y a su situacion

humana en general no esté en los que como €l detentan el poder y la gloria, sino en aquella
109



figura infantil, vulnerable, esclavizada e ignorada, a la que el relato define como na ‘erah
getonah, una “nifa pequefia” (v.2). Esta nifla no llega con la pompa de Naamén ni rodeada
de dignidad y poder, sino como esclava de guerra, pertenece a la nacion conquistada y no se
conoce su nombre. Pero esa nifia fue el instrumento para lograr la salvacién de Naaman.
Ella, como na ‘erah getonah, es quien ofrece la solucién al problema de salud de Naaman
(v.3) y se constituye en la meta o paradigma de perfeccion a la que deberd llegar Naaman:
na ‘ar gaton “nifio pequefio”, “nifiito”. A ella se unen otros “nifios” que forman el grupo de
protagonistas que entran en el juego de Dios y sirven de instrumentos para la sanidad de
Naaman: los siervos de Naamdan y el profeta Eliseo. La actitud de estos actores contrasta,
claramente, con las acciones de los otros personajes de la historia: el rey de Siria, el rey de
Israel y Guehazi, el hombre oportunista, mentiroso y sediento de riquezas y poder.

La histona se desarrolla de tal manera que el protagonista principal, Naamén, vaya
convirtiéndose paulatinamente de ser un adulto rodeado de pompa y poder (v.1-2),
orgulloso y refunfufién (v.11-12), hacia un nifio perfecto, totalmente curado (v.14, donde
aparece la frase na‘ar qaton, “nifio pequefio”, “bebito™), y con el candor y libertad del nifio
dispuesto al juego (v.17-19).

El proceso es realmente aleccionador. El hombre que tiene el poder y la glona llega a Israel
y conmueve a la nacion (v.7-8), y se presenta con toda su “maquinaria pesada” en la puerta
del profeta (v.9). Su misma actitud muestra lo consciente que era de su importancia:
“Naaman se enojé y se fue diciendo: ‘Yo pensé que el profeta saldria a recibirme, y que
oraria a su Dios. Crei que pondria su mano sobre mi cuerpo y que asi me sanaria de la
lepra. jLos rios Abana y Farfar, que estan en Damasco, son mejores que los de Israel! (No
podria bafiarme en ellos y sanarme?’ Asi que se fue de alli muy enojado™ (v.11-12, TLA).
En efecto, el profeta no sale a recibirlo con “bombos y tambores”. Es mas, envia a su
sirviente y ordena a Naamén “lavarse siete veces en el Jordan™ (v.10). Asi empieza la dura
leccion de aprender a definirse como hombre pero en una perspectiva mas humana, més
humilde, menos hegemédnica, como niflo. Al final del proceso de sanacion, El sefior se
vuelve siervo, el “mandamas” se convierte en el “mandado™: “ve y lavate siete veces en el
Jordan™ (v.10). Naaman no cede tan facilmente; su orgullo nacionalista le impide ver que

Israel tuviera algo mejor que Siria: “No, no obedeceré la orden del profeta”. Y cuando esta
110



a punto de perder la posibilidad de sanidad y nueva vida, de nuevo se levantan “los nifios”,
sus “'siervos”, para hacerlo llegar en razén (v.13); y Naaman obedece. De adulto enojon y
refunfufién, Naamén pasa finalmente a nifio perfecto. Al obedecer la orden del profeta su

piel y came quedan como la de un nifio pequerio.

La conversion de Naamén, el hacerse nifio, se marca con la presencia del verbo shub
(“volver”) dos veces en el relato: “su carne se volvié como la carne de un nifio (v.14); y
volvié al varon de Dios™ (v.15). A partir de este momento, Naaméan ya no es mas el que da
ordenes, sino el que obedece (v.15.17.18). Naaman se volvié nifio y actué como tal.
Después de haber rechazado al rio de Israel, ahora pide tierra de Israel (v.17) y se convierte
en adorador del unico Dios, Yavé (v.17). Pero el “nifio” no solo pide tierra para poder tener
su “cajon de arena” o playpan para poder realizar su nuevo juego de fe, a la manera de la
nifia israclita y de Eliseo. Naamén pide también un favor que pertenece mas bien a la 16gica
infantil: “s6lo espero que Dios me perdone, cuando mi rey vaya a adorar al templo de
Rimén, y yo tenga que acompailarlo. El rey se apoyara sobre mi brazo y tendré que
arrodillarme en ese templo™ (v.18). Ante esa peticion que solo nace del corazén de un

nuevo Naaman, el profeta no tiene otra alternativa que responder: “vete tranquilo”.

Llama la atencién que esta leccion de humanidad y de cambio de perspectiva o
construccion de un nuevo «imaginario mas humano y humanizante de masculinidad» se
diera a través no de un miembro del «pueblo elegido», sino de un extranjero. De un
individuo adorador de otra divinidad y ciudadano de una nacién adversa a Israel. En este el
relato, en el que se respira un aire de festividad y juego, los «nifios» son los lideres y guias
y, través de su juego, no solo se logra salud y salvacion para el extranjero enfermo, sino que
también se desenmascara al truhan, al antihéroe. Porque nuestro relato termina
demostrando que Guehazi, mas que servidor del profeta de Dios, era un hombre malvado
sediento de niqueza y poder y no deseoso de servir y entrar en el juego salvador de Dios.

Por eso, la enfermedad de la piel que tenia Naaman, ahora la hereda Guehazi (v.25-27).

111



La historia de Zaqueo (Lucas 19,1-10)

Si colocamos juntos a un nifio y a un arbol, la imagen que de inmediato se nos forma en la
mente es la del nifio trepado en el drbol y jugando. Es muy dificil imaginar lo contrario.
Pero si colocamos a un empresario junto al drbol, muchas cosas pueden ocurrirsenos. Por
ejemplo: si el arbol es frutal, hacer negocio con sus frutos; si la madera se puede usar,
cortarlo para hacer muebles o darle algin uso que produzca ganancias.

Los nifios se suben a los drboles de manera natural; porque son nifios. Su mente esté en el
Juego. Si los adultos lo hacen, de inmediato se piensa en una razén pragmatica, productiva:
“para bajar frutos”, “para cortar sus ramas”. Si ese adulto es un hombre rico y negociante,

su mente estd en hacer ganancias.

Zaqueo era un hombre adulto, rico, jefe de los recaudadores de impuestos para Roma, que
se subi6 a un arbol. Pero Zaqueo no lo hizo con el fin de obtener ganancias de él, sino para
ver a Jests. Por un momento permitié que su atencion no se enfocara en el poder, el dinero

y las riquezas, sino en hacerse de un nuevo amigo, de conocer a Jesus.

La subida al 4rbol y la razon de hacerlo fue el primer acto que realiz6 Zaqueo, no como un
adulto rico y corrupto, sino como un “nifio”. Subié por la pura curiosidad de conocer a
Jesus. Visualicemos un momento en la vida diaria de Zaqueo: era un dia comin, y este
hombre sale a pasear por las calles de Jerico; era de edad avanzada, de complexion gruesa,
bajito de estatura, con ropas lujosas, ampliamente conocido por todo el mundo, odiado por
unos, admirado por otros. De pronto, aparece subido en un drbol de higos, sin otra razén
que su curiosidad por ver quién era el visitante del dia. En ninguna parte del Evangelio se
nos informa que Zaqueo conociera previaménte a Jesis. El relato, tal como nos lo presenta
Lucas, no nos da otra alternativa més segura que concluir que Zaqueo no sabia nada de
Jesis, ni lo conocia. Todo lo que ocurri6 después de la subida al drbol fue realmente
sorpresa para Zaqueo. La curiosidad fue la que lo llevé a subir al drbol y por ello, Zaqueo
penetr6 al “mundo™ infantil. Zaqueo no s6lo subié al arbol, sino que también corrié para

subirse a €l. El sentido de urgencia lo da de nuevo, la curiosidad de conocer a Jesis. no la

urgencia por asegurar un negocio o hacerse mas rico.
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Esa accion absurda atrajo la atencion de Jesus. Porque todo aquel que se atreve a hacerse
como un nifio tiene abiertas las puertas del reino, pues se atreve a aceptar los “absurdos”
del reino y de Dios.

La segunda accion absurda de Zaqueo fue la de obedecer la orden de Jesis de bajar de prisa
del drbol y la de recibir gozoso al visitante desconocido. Mas cualidades de nifio no podia
tener Zaqueo: obediencia a una orden de un adulto, bajar de prisa de un arbol, recibir en la

casa a un desconocido.

La tercera accion absurda de Zaqueo fue la de ofrecer la mitad de sus bienes a los pobres y
devolver cuadruplicado el dinero defraudado a otros. ;Qué empresario sensato, de acuerdo
con los canones del mundo, ofrece la mitad de sus bienes a los pobres y promete devolver
cuadruplicado un dinero que legalmente nadie le exige? Cualquier empresario sabe que no
hay peor inversion que dar dinero a los pobres. S6lo quien se coloca en una perspectiva
diferente, quien puede verse y definirse de manera fuera de lo “comin», en la esfera del
absurdo divino lo hace: “porque ya conocéis la gracia de nuestro Sefior Jesucristo, que por
amor a vosotros se hizo pobre, siendo rico™ (2Cor 8,9). Hasta las empresas “cristianas” y
las mismas iglesias modernas consideran fuera de lo sensato hacer lo que hizo Zaqueo. El
razonamiento moderno es el siguiente: “Si, queremos ayudar a los pobres, pero vamos a
hacerlo con inteligencia. Vamos a acumular varios miles o millones de délares. los
invertimos, y de sus intereses ayudamos a los pobres”. Asi aseguran que nunca caeran en
bancarrota, y siempre tendrén algo para darles a los pobres. Pero esas empresas e iglesias
nunca quedan pobres, ni tampoco dan “todo”, ni la mitad a los pobres. Las cargas fiscales,
los pagos de compra y mantenimiento de los edificios que albergan a los burécratas que
manejan el dinero de los pobres, los salarios de los administradores del dinero de los
pobres; todo ello se asegura, para poder ayudar a los pobres. Se invierte en el capital de
grandes empresas multinacionales que pagan los intereses, pero que se embolsan jugosas
ganancias del dinero reservado para los pobres. Y, de los intereses pagados, falta descubrir
queé porcentaje realmente llega a los pobres y cudnto se va en salarios, edificios y otras
cargas administrativas. Pero en la filosofia y razonamiento divinos, en el juego de Dios y la

nueva imaginaria del ser hombre y humano, se puede “sin ser irresponsable, gastar recursos

a manos llenas en un arranque de compasion™.
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Es importante sefialar que ninguna motivacion egoista o de beneficio personal movié a
Zaqueo; ni siquiera la oferta de salvacion personal. De hecho, la promesa de Zaqueo de dar
sus bienes a los pobres sigue a la murmuracion de los demas que acusaban a Jesis de haber
entrado en casa de un hombre pecador. Zaqueo, como lo haria un niflo, decidié dar todo
como respuesta a la inmensa alegria de sentirse bien por haber recibido a alguien como

Jesus, en su casa.

La decision de Zaqueo de hacerse nifio fue la accién que lo acerco a Jesis y le dio el acceso
al reino: “De los nifios es el reino de los cielos”. Jesis le abrié a Zaqueo las puertas del
reino porque éste se hizo como nifio. Es desde esa perspectiva que Jesis considero a
Zaqueo, y en ella defini6 el ser de aquel hombre a quienes otros veian de la otra manera, la
del adinerado, poderoso y corrupto.

Es instructivo buscar en el relato los verbos y expresiones que definen a los personajes. Una
vez se hace referencia a Jesis: “Zaqueo... procuraba ver quién era Jesus” (v.3). Cuatro
veces se hace referencia a Zaqueo: En los v.2 y 3 el narrador Lucas dice que Zaqueo “era
Jefe de los publicanos, y rico™ y que “era pequefio de estatura”, presentando asi al
personaje principal a los lectores. En el v.7, la multitud define a Zaqueo como “un hombre

pecador”. En el v.9, Jesus dice de Zaqueo: “él también es hijo de Abraham™.

La presentacion descriptiva de Zaqueo que hace Lucas tiene la intencion de definir quién es
el personaje principal del relato. Sin embargo, para cualquier judio de esa época, decir que
un hombre era “jefe de los recaudadores de impuestos™ y “rico”, significaba exactamente lo
que se dice de Zaqueo en el v.7: “un hombre pecador”. A los ojos de la multitud judia,
Zaqueo no podia ser méas que un hombre malvado y pecador. Basta con descubrir qué dicen
los historiadores acerca de los recaudadores de impuestos de la época de Jesus, para poder

entender el sentimiento de las masas hacia aquellos.

Zaqueo no era un simple recaudador; era jefe de recaudadores. Es decir, él contrataba a
hombres para que trabajaran para él recaudando impuestos en su provincia. Los
comerciantes y agricultores que querian vender sus mercancias y productos en territorios

vecinos, tenian que pagar tasas que les dejaba un margen casi nulo de ganancias. Como
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muchos de esos comerciantes tenian que pasar por varias provincias, el impuesto a sus
mercancias se cobraba varias veces, al pasar por los diferentes puestos de recaudacion. Los
viajeros tenian la obligacion de declarar lo que llevaban consigo, aun las cosas que estaban
libres de impuesto, como sus pertenencias personales. Los recaudadores tenian el derecho
de revisar y confiscar la mercancia no declarada. Ademads, como los recaudadores
necesitaban hacer ganancias para ellos y para sus jefes, siempre cobraban mas de lo
legalmente establecido por Roma.

Los fariseos y rabinos consideraban a los recaudadores de impuestos como impuros, porque
usaban maneras deshonestas para ganarse el dinero. El judio comin los consideraba como
bandidos y ladrones. Por ello, para un judio celoso de la ley y de su religion, la conversion
de un recaudador, o publicano como le llamaban, era casi imposible.

LLa multitud ve en Zaqueo a un publicano pecador, impuro y corrupto; imposible de
alcanzar la salvacion. Pero Jesus dice de él: “es hijo de Abraham”, pertenece al Reino de

Dios; “hoy ha venido la salvacion a esta casa”.

La curiosidad infantil, los actos “irreflexivos™ y “absurdos™ de Zaqueo, lo acercaron a Jesis
y €éste le abri6 de par en par las puertas del reino mesidnico y a definir su ser hombre de una
manera totalmente diferente y radical.

No cabe duda de que mucha gente en Jeric6 siguid viendo a Zaqueo con el estereotipo ya
conocido de su masculinidad hegeménica, sin embargo, tanto para él como para Jesis,
habia nuevas maneras de definirse como hombre y de actuar en contraste con la perspectiva
reinante: una nueva forma de masculinidad, una nueva manera de relacionarse con otros y

otras en equidad y armonia.

Conclusion

En este ensayo hemos intentado mostrar una via o perspectiva de lectura biblica en la que la
blsqueda de nuevas maneras de definir la masculinidad la da la relectura desde el nifio,
desde la infancia. En ella se resaltan valores que muestran una via alterna al tradicional

imaginario hegemoénico de la masculinidad. En la lectura de los textos desde esta
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perspectiva alterna, el ser hombre se define con rasgos que van contra la bisqueda del
poder, de la riqueza, de la violencia y la marginacién, pero que afirma las caracteristicas
que resaltan la vulnerabilidad, la solidaridad, la basqueda de la paz por medio de
alternativas no violentas y la justicia, el juego y las relaciones libres de todo propésito
pragmaético y mercantil.

Al acercarse a la Biblia y a la practica de la fe, la relectura desde la perspectiva infantil, le
da una nueva dimension a nuestra manera de interpretar textos como el de Mateo 6,25-34, a
la elaboracion y ejercicio de la liturgia y los sacramentos (especialmente el bautismo y la
eucaristia), a la consideracion de la participacion de todos y todas en el ministerio
sacerdotal, y a la pastoral en toda su extension.

Edesio Sanchez Cetina
Arcos 1619, 3C

1426 Buenos Aires
Argentina

TLA es la abreviatura de la Biblia publicada por las Sociedades Biblicas Unidas y conocida

con el nombre de Traduccion en Lenguaje Actual.

DHH se refiere a la version Dios Habla Hoy, publicada por las Sociedades Biblicas Unidas.

y conocida también como Version Popular.

RV60 es la sigla de la version hecha por Casiodoro de Reina y Cipriano de Valera (siglos
16 y 17) en su revision correspondiente al afio de 1960. Es una publicacién de las
Sociedades Biblicas Unidas.

Es importante sefialar que Isaias 11,6, texto que habla del liderazgo infantil en la era

mesianica, tiene la misma frase que aparece dos veces en 2Reyes 5: “nifio/a pequefio/a”.

Es interesante lo que dice del sicomoro: “el sicomoro [fue] empleado como frutal y

madera” (George Adam Smith, Geografia de la Tierra Santa, Valencia, Edicep, 1985, p.42.
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Robert D. Lupton, Theirs is the Kingdom - Celebrating the Gospel in Urban America, San
Francisco, Harper & Row, 1989, p.91.
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7.3 Anexo 3: El guardador de rebaiios (Fernando Pessoa)

En un medio dia de fin de primavera
tuve un suefio como una fotografia.
Vi a Jesucristo descender a la tierra.
Vino por la ladera de un monte
tornado otra vez nikio,

a correr y a revolcarse por la hierba
y a arrancar flores para tirarlas luego

v areirse de modo que lo escuchen de lejos.

Habia huido del cielo.
Era demasiado nuestro para fingirse
la segunda persona de la Trinidad
En el cielo era todo falso, todo en desacuerdo
con flores y arboles y piedras.
en el cielo habia que estar siempre serio

v de vez en cuando tornarse otra vez hombre.
Y subir ala cruz, y estar siempre muriendo

con una corona toda alrededor de espinas
y los pies atravesados por un clavo con cabeza,
y hasta con un trapo alrededor de la cintura

como los negros de las ilustraciones.

Ni siquiera lo dejaban tener padre y madre
como los otros nifios.
Su padre era dos personas:
Un viejo llamado José, que era carpintero.
Y que no era su padre,;
y el otro padre era una paloma estupida,
la unica paloma fea del mundo



porque no era del mundo ni era paloma.
Y su madre no habia amado antes de tenerlo.
No era mujer: era una valija
en la que habia venido del cielo.
Y querian que él, que solo naciera de madere,

Y nunca tuviera un padre para amar con respelo,

/pregonase la bondad y la justicia!

Un dia que Dios estaba durmiendo
y el Espiritu Santo andaba volando,
él fue a la caja de los milagros y robé tres.

Con el primero hizo que nadie supiera que habia huido.
Con el segundo se hizo eternamente humano y nifio.
Con el tercero creé un Cristo eternamente en la cruz

y lo dejo clavado en la cruz que hay en el cielo

y sirve de modelo a las otras.
Después huyo hacia el sol
y descendio por el primer rayo que encontro.
Hoy vive en mi aldea conmigo.
Es un nifio de risa bonita y natural.
Limpia la nariz con el brazo derecho,

chapotea en los charcos de agua,

recoge flores, las disfruta y después las olvida.

Les tira piedras a los burros,
roba fruta en las plantaciones
v huye llorando y gritando por los perros.
Y, porque sabe que a ellas no les gusta
¥ que a todos les causa gracia,
corre atras de las muchachas

que van en grupo por los caminos
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con tinas de agua en las cabezas
y les levanta las polleras.

A mi me enseho todo.

Me enseho a observar las cosas
me sefala todas las cosas que hay en las flores.
Me muestra como son graciosas las piedras

cuando uno las tiene en la mano

y las observa lentamente. ..

El vive conmigo en mi casa en medio de la colina.
El es el Nifio Eterno, el dios que faltaba.
El es lo humano que es natural,
él es lo divino que sonrie y juega.
Y por eso es que yo sé con toda certeza
que él es el Nifio Jesus verdadero.

Y el nifio tan humano que es divino
es ésta mi cotidiana vida de poeta,
v es porque él anda siempre conmigo que yo soy poeta siempre.
Y que mi mas minima mirada
me llena de sensacion,
v el mas pequeho sonido, sea de lo que sea,

parece hablar conmigo.

El Nifio Nuevo que habita donde vivo
me da una mano a mi
v la otra a todo lo que existe
v asi vamos los tres por el camino venidero,
saltando y cantando y riendo
y gozando de nuestro secreto comun

que es el de saber por todas partes
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que no hay misterio en el mundo
y que todo vale la pena.

El Nifio Eterno me acompania siempre.
La direccion de mi mirada es su dedo seRalando.

Mi oido atento alegremente a todos los sonidos
son las cosquillas que él me hace, jugando, en las orejas.

Nos llevamos tan bien el uno con el otro
en compania de todo
que nunca pensamos el uno en el otro,
pero vivimos juntos los dos
en un acuerdo intimo

como la mano derecha con la izquierda.

Al anochecer jugamos a las cinco piedritas
en el escalon de la puerta de casa,
graves como corresponde a un dios y a un poeta,
vy como si cada piedra
fuese todo un universo

y fuera por eso un gran peligro para ella

dejarla caer al suelo.

Después yo le cuento historias de las cosas de los hombres
y él sonrie, porque todo es increible.
Se rie de los reyes y de los que no son reyes,
y siente pena al oir hablar de las guerras,
y de los negocios, y de los navios
que dejan humo en el aire de altamar.
Porque él sabe que todo eso falta a aquella verdad
que una flor tiene al florecer

v que anda con la luz del sol
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modificando los montes y los valles
v haciendo doler los ojos por la claridad de los muros.

Después él se adormece y yo lo acuesto.
Lo llevo a upa para dentro de casa
v lo acuesto, desnuddandolo lentamente
como siguiendo un ritual muy limpio
y todo materno hasta que queda desnudo.

El duerme dentro de mi alma
y a veces despierta de noche
¥ Juega con mis suehos.

Les da vuelta patas para arriba,
pone unos encima de los otros
v aplaude solo

sonriéndole a mi sueho.

C'uando yo muera, hijito,
sea yo el nifio, el mas pequehio.
Alzame vos a upa
y llévame adentro de tu casa.
desviste mi ser cansado y humano

y acostame en tu cama.

Y contame historias, si despierto,
para volverme a adormecer.
Y dame suehios tuyos para jugar
hasta que nazca algun dia

que vos sabés cual es.

Esta es la historia de mi Niko Jesus.
( Por qué razon que se perciba
no ha de ser ella mas verdadera
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