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DEDICO ESTE MODESTO AFURTE, AL PUEBLO POBRE DE GUATEMALA, QUE
DURANTE 500 AROS HA RESISTIDO LA DOMINACISN Y HA SIDO CAPAZ DE
DEMOSTRAR SU APORTE AL DESARROLLO SOCIAL Y A LA HISTORIA POLITICA
Y RELIGIOSA. PARTICU_ARMENTE AL PUEBLO HEREDERO DE LOS MAYAS CUYA
LOGICA Y COSMOVISION, SIGUEN CAUTIVANDO Y FLORECIENDO SUS

EFPOPEYAS, SIMBOLISMOS Y UTOFIAS.






LA TIERRA ES NUESTRA MADRE.

Todo lo que hiere a la Tierra,
hiere también a los hijos

de la Tierra.

El indio es hijo de la Tierra.

La Tierra es nuestra vida y nuestra
libertad.

Los grandes seriores de la Tierra

no entienden al pueblo indio,

porque los grandes seriores esclavizan

a la Tierra.

Son extranjeros gque llegan por la noche

y roban de la Tierra todo cuanto quieren.
Para ellos un pedazo de Tierra es 1gual a otro.
La Tierra no es su hermana, es su enemiga.
Ellos la destruyen y se largan.

Dejan atras la cuna de sus padr- s,

roban la Tierra de sus hijos.

Su ganancia empobrecera la Tierra,

y ellos dejaran detras de si solamente

la arena cansada de los desiertos.

La fuerza del pueblo indio es amar

y defender su Tierra.

Ella es de todos los hombres.

SQuién tiene derecho a vender

a la Madre de todos los hombres?

La tierra es nuestra vida y nuestra libertad
El indio sin Tier: es como un tronco

sin raices a la vera del camino.

Todo lo que hiere a la tierra,

hiere también a los HijJos de la Tierra.

Poema 1ndigena.
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PRESENTACION

Iniciando el mes de diciembre de 18980, nuevamente los medios de
comunicacidén social informaron sobre otro genocidio en Guatemala.
Una vez mas, el ejército fue sefialado culpable por haber
asesinado y herido a decenas de indigenas tz utujiles de Santiago
Atitlan, en el departamento de Solols 1. -

La reaccion de la opinién piblica nacional e internacional, de
los organismos humanitarios y de derechos humanos, de 1las
Iglesias y de los pueblos indigenas fue de condena total. Segun
esas denuncias, fue evidente la prepotencia e impunidad militar y
es aun mas clara la ausencia de la Justicia, en gobiernos que se
identifican con los principios cristianos Yy signan tratados de
paz y de defensa de los derechos humanos.

Este hecho se suma a la cadena de matanzas colectivas contra
pueblos indigenas entre las gque se cuentan las de PANZOS Y EL
QUICHE. Hace 13 afios, mds de 100 k ekchies de Alta Verapaz fueron
también noticia necréfila y politica de los diarios. Igualmente,
desde ese periodo los quichés vienen sufriendo la misma historia.

sPor qué esa safia contra una cultura milenaria, heredera de 1la
ciencia y agricultura maya?. :Cuédles han sido las causas que han
provocado ese barfio de sangre?. (Y cudl ha sido la reaccion de los
cristianos?, qué ha dicho la Iglesia catélica sobre éstos hechos
de barbarie?. (Cudl es el significado de este martirio para
quienes tenemos fe en un Dios de justicia, de amor y de
fraternidad?. Las preguntas son miles y las respuestas quizéas
pocas o nunca lleguen...

S5in embargo, en este trabajo, intentamos describir el calvario de
los pueblos indigenas por medio de dos casos, un calvario que no
S€ Qqueda en el yierpnes santo sino que trasciende hacia la
resurreccion, que camina hacia la tierra para todos. Aunque somos
del mismo criterio como diio Monsenor Romero, la
conversion y el martirio de estos pueblos “son el easo y el
ejJemplo supremo de una teologia hecha vida que no cabe en ningan
libro” 2, acaso también en alguna tesis.

No obstante, intentamos describir Yy comprender la voz de agentes

1 Véase los diarios Siglo XXI. La Hora, E1 Gréafico,
Prensa Libre de los dias 3, 4, 5 v 6 de diciembre de
1990. Guatemalsa.

- Boletin ENVIO, No. 100. Diciembre 1983. IHCA, Managua.
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religiosos, organizaciones cristianas y Jjerarquia catélica, que
convirtigron su protesta en denuncia contra los causantes de las
injusticias y la muerte.

Este trabajo es un punto de partida para nuestro que hacer
teolégico, tenemos que discernir en éstos hechos histéricos, la
presencia de Dios, la revelacién de Dios en la vida cotidiana que
aunque hoy es de dolor, exige fe en el Plan de liberacidén gque El
propone. RQueremos develar en particulas de la historia de Panzés
y El Quiché, 1la palabra de Dios como palabra de y para
caminantes, donde se hace presente el salvador y t‘oma partido por
los sufridos, oprimidos, perseguidos y discriminados... "Es un
Dios que tiene una causa en la historia y que por eso, tiene
enemigos. Su accién en la historia no es vaporosamente omnimoda,
sino determinada y precisa. Es una accién en y con los oprimidos
en el seno de la historia, en pro de su liberacidén” 3.

Brevemente un poco de arqueologia sobre este trabajo. Una primera
versién fue presentada a la Escuela Ecuménica de Ciencias de la
Religién en 1982. Se le hicieron varias observaciones hasta
presentar en 1984 una segunda resumida version. Por cuestiones
sin explicacidén, se extravié hasta aparecer en diciembre de 1989.
Se retoma, se le hacen nuevos reajustes hasta que en febrero de
1991, se pone punto final, no sea que cada vez que la leamos se
le cambien algunos elementos que nos alejen de los objetivos
originales de la tesis.

A pesar de todo, el ejercicio ha sido positivo, en ese sentido
aprecio sobremanera, las criticas, observaciones y aportes de los
profesores de la Escuela, particularmente de H. Gallardo, Abraham
Soria (QEPD), (en la primera fase) y Francisco Avendario que llegéd
hasta el final de la contier 'a. ;A todos mis agradecimientos!'.

Sirva este aporte para la discusién y nuevas tareas del quehacer
teoldgico en América Central.

Oscar Rolando Sierra Pop.

Barrio Cérdoba, abril de 1991.
San José - COSTA RICA.

3 ASSMANN, Hugo. “El1 Tercer Mundo evangeliza a las
Iglesias”. Fotocopia. s/1, 1875.
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INTRODUCCION :

En los ultimos treinta afios, la historia de los pueblos indigenas
de Guatemala, es una historia de sufrimiento y persecucién. El
estado de terror, impuesto desde décadas anteriores se ha
agravado por el etnocidio, genocidio, explotacidn brutal vy
discriminacién que vive y padecen las mayorias pobres del campo.

Las masacres de Panzés en 1978 y en El1 Quiché (hasta en la
actualidad); son ejemplos de este sufrimiento que al permanecer
en la conciencia de hombres y mujeres hacedores de la paz y la
justicia, los retoman como simbolos de la defensa del derecho a
la vida, al trabajo y libertad. También esta realidad expresa el
irrespeto y manipulacidén de la dignidad humana que practican los
gobiernos militares y civiles 1.

Las masacres de Panzés y El Quiché representan un periodo de
modernidad tecnolégica por las formas de hacer la guerra, para
enfrentar la protesta popular y resistencia de las masas
campesinas que en esos afios convulsionan el campo. Y a fuerzas
subversivas que toman las banderas de aguellas.

En este contexto, la teologia es interpelada. Hay un reto para
comprender y explicar este conflicto social, sobre todo cuando
los eristianos son victimas del martirio y del terror a causa de
su fe en Jests liberador. En ese momento, la Iglesia Catélica
(IC) denuncié reiteradamente este modelo de sociedad, no se
silencié ante las demandas de justicia social, no dejdé de orar Yy
hablar de las victimas de la muerte.

Es esta denuncia y discurso religioso gque nos interesa estudiarlo
casi a 13 afios de los acontecimientos referidos, en medio de un
presente que no ha variado mucho.

1. Objeto de estudio y delimitacidén tematica:

El objeto de este trabajo es intentar un analisis del discurso
religioso de algunos sectores de la IC. Para ello retomamos
varios textos emitidos por Obispos, organizaciones cristianas,
Didcesis, otros; a partir de los hechos de masacre y represion.
Tratamos de conocer sus implicaciones éticas y politicas en la
medida que es un tipo de discurso religioso Qque define su
posicién frente al conflicto social.

Para delimitar nuestro trabajo partimos del periodo de 1975 a

3 Son miles las publicaciones, testimonios y denuncias de
organizaciones de Derechos Humanos, religiosas Yy
politicas que se refieren a esta barbarie que ha vivido
Guatemala. Dada la naturaleza de nuestro trabajo, sdlo
nos limitaremos a un periodo y a dos casos especificos.



1980, considerado clave por las siguientes razones:

a) Porque en éstos afios se realizaron las masacres de
Panzés y en E1 Quiché.

b) Porque a partir de estos acontecimientos, resurge un
tipo de denuncia religiosa gque sefiala la injusticia
social como expresién del pecado institucional.

c) Porque algunos sectores de la IC toman conciencia de su
misién histérica ante las demandas de los pobres,
especlalmente los campesinos indigenas.

d) Porque durante éste tiempo, el conflicto social asume
proporciones singulares, teniendo como principales
protagonistas politicos, el ejército, el resurgimiento
de las guerrillas y el movimiento popular. Actores
politicos que no pueden dejar de mencionarse para todo
intento de comprensién sobre la reciente historia
guatemalteca.

Asi las cosas, hemos estructurado nuestro trabajo en cuatro
capitulos.

En la introduccién precisamos nuestro objeto de estudioc dentro
del campo teoldégico, para lo cual nos aproximamos a traves de la
lectura ideoldégica de los textos emitidos a partir de las
masacres de Panzés y El Quiché; y firmados por sectores de la IC
y organizariones cristianos identificados con la “"causa de los
oprimidos’

En el primer capitulo ubicamos los hechos de Panzés v El Quiché
dentro del contexto nacional en el periodo sefalado. Nos
concretamos a lo: actos de represién ejecutados por las fuerzas
armadas, los grupos paramilitares y agentes de seguridad. En este
sentido, ofrecemos algunas pistas generales y anexos de tipo
socio-politico que permitan comprender mejor el contexto en gque
se dan los comunicados y las denuncias.

En el segundo capitulo entramos propiamente al analisis del
discurso religioso. EIl objetivo es mostrar los valores
evangélicos de los emisores de la denuncia. Para nosotros esta
denuncia tiene una proyeccién social en la medida que rechaza
toda manifestacién de opresién, muerte y explotacion por
antagonizar con el evangelio de Cristo. El andlisis de estos
textos lo hacemos a partir de una lectura ideoldégica que no se
agota. Es otro punto de partida en el estudio de documentos
eclesidsticos y de organizaciones cristianas, donde se ofrecen
valores que dan sentido a su discurso frente a los pProcesos
soclales.

El tercer capitulo presenta un cuadro ilustrativo-comparativo
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entre los valores de los textos analizados y algunos conceptos y

orientaciones de las dos Asambleas del Episcopado Latinoaméricano
(Medellin y Puebla).

En el capitulo cuarto, intentamos una reflexién teolégica por
medio de una sintesis entre 1la denuncia de 1los textos y la
realidad de sufrimiento y genocidio de los pueblos indigenas.

Nuestra breve conclusién gira en torno a 1la significacién que
para la teologia tiene el abordar este tipo de temdticas y la
naturaleza que adoptan algunos sectores de la Iglesia catélica de
Guatemala.

Por medio de este trabajo tratamos de contribuir:

= al debate teolégico en torno al quehacer de los
cristianos durante los dltimos afos,

- a la discusidén m-'odolégica sobre la sistematizacidn
del compromiso cristiano en una realidad compleja y
dindmica como la guatemalteca.

En este sentido, este aporte modesto lograrda su objetivo en el
uso que se le dé, en beneficio de la profundizacidén de nuestra fe
y de la liberacidn de nuestros pueblos oprimidos y el debate que
genere en los circulos académicos.

2. Acotaciones metodologicas:

El problema del métode adgquiere una singular importancia. Se
trata no s.1lo buscar el mas o menos adecuado, sino también agquél
gue nos permita contribuir desde 1la teologia, captar 1la
significacién de la practica y discurso de la IC guatemalteca
hoy. 1glesia gque ha vivido en medio de comunidades pobres,
pueblos marginados, grupos sociales miserables vy dentro de un
conflicto social, politico, econdémico estructural. De ahi que
paralelamente recurramos al analisis de la realidad, haciendo una
caracterizacion global del contexto en que sucedieron los hechos

de Panzdés y E1 Quiché.

Nos limitamos a una lectura de documentos en forma estructural y
acaso bastante descriptiva. La lectura de los documentos
ubicandolos en el contexto gque se emltlieron, nos permite
dilucidar su alcance en cuanto denuncia y las perspectivas
organizativas que se generaron. En este sentido coincidimos con
Miguez Bonino cuando dice que “una fe vy una obediencia
comprometida no pueden moverse al exterior o por encima del mundo
en el cual tal fe y obediencia realizan. Por consiguiente, para
penetrar en esta teologia nos vemos obligados a detenernos en la
comprensién y analisis de la realidad humana en la cual



encuentran su ubicacién”™ 2.

Nuestra reflexién teoldégica a partir de los hechos de represioén y
denuncia sobre Panzés y El1 Quiché, nos ratifica que 1la fe
ocristiana no puede moverse “por encima del mundo”. Necesariamente
tiene que mediar la realidad social, caracterizada por una crisis
estructural permanente, ante la cual, nuestro andlisis percibe la
historia y luz del evangelio de Jestis. Palabra de Dios que
dinamizé practicas y conciencias en sectores importantes de la
IC, preocupados por la construccién del Reino de paz, justicia,
trabajo y amor.

Optamos pues por una teoclogia desde los ‘“de abajo”, c¢como "un
imperativo de nuestro quehacer teoldgico -como dice Pablo
Richard- y del compromiso de 1la Iglesia y el empuje de los
cristianos hacia la construccién del Reino. Por lo tanto no
podemos ser neutrales y en esto coincidimos con Juan Luis Segundo
al sefialar que “...cuando la teologia académica -agregamos,
conservadora- acusa a la teologia de 1la liberacién de ser
politica y de hacer politica, pretendiendo ignorar su propla
relacién con el status quo politico, lo que esta realmente
buscando es un chivo emisario para su propio complejo de

culpabilidad”™ =

Por eso creemos gque no ha existido una teologia "apolitica” o0 'no
politica”, por mucho que lo pregone la institucidén catdlica. De
scuerdo a Segundo, “toda teologia es politica, aun la que no
habla o no piensa en términos politicos. La influencia de la
politica en la teologia y en los demds campos de la cultura, asi
como la influencia de la teologia en la politica y en cualquier
otro nivel de actitudes humanas, no se puede de manera ninguna
evitar. Y dejar a la teologia cumplir esa funciodn
inconscienter nte es la peor de las politicas, ya que esa forma
de politica vi siempre asociada con el status quo” 4.

2.1. El quehacer teolégico hoy.

No es nada nuevo que la teologia se auxilie de otras disciplinas
cientificas para dar significacién a la fe, los signos de los
tiempos y la presencia de Dios en ellos. Desde sus origenes, la
teologia ha respondido de acuerdo a las estructuras culturales
dominantes y al desarrollo cientifico alcanzado por el hombre.

< MIGUEZ. B. La fe en busca de eficacia. Ed. Sigueme.
Salamanca 1977. Pag. 26.

3 SEGUNDO, Juan Luis, Liberacion de la teologia. Ed.
Carlos Lohlé. Buenos Aires, 1975, Pag. 885.

4 Tdem.
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Gracias a su relacién con otras ciencias humanas, ha podido
recrearse tedrica y metodolégicamente 5. Al mismo tiempo, la
teologia ha garantizado por medio de esta interrelacidn
epistemolégica, un apoyo complementario y especializado que da
sentido al creyente. La teologia en el contexto latinoaméricano
rescata el valor profundo de 1la experiencia histérica de los
cristianos, desde sus luchas y esperanzas de liberacidn. Como
dice Vidales, "es desde agqui que emerge el camino reflejo para la
inteligencia de la fe vivida (...). En este primer momento la
interpretacién dialéctica entre Palabra de Dios ¥y experiencia
cristiana aparecen como una sola categoria histérica K i Do A
profeta y la comunidad son irreductibles, pero esencialmente
relativos. Y es soélo en esta doble dimensién que el
acontecimiento cristiano fundamental como signo de fe aceptado y

vivido se vuelve necesariamente un prioritario lugar teol6gico”
8

Pero también, el quehacer teolégico presente implica enfrentarse
a un mundo de retos y grandes riesgos. Son retos en la medida qgu
tienen que responder a las demandas de las mayorias empobrecidas,
que exigen una Palabra de Dios desde una pastoral integral 7 y
no caritativa ni pentecostalista o carismatica. Y de grandes
riesgos, en tanto los teologos toman conciencia de su misién
frente al orden social prevaleciente.

La reciente historia de América Central, es fiel testimonio de

es0S retos y riesgos que 1insinuamos. La cuestién de “la
historicidad de 1la salvacién cristiana” como dijo Ignacio
Ellacuria 8, no so6lo es una preoccupacion de la mision

5 Véase de SILVA GOTAY, Samuel, El pensamiento cristiano

revolucionario en América Latina y el Caribe. Ed.
Sigueme. Puerto Rico 1883.

6 VIDALES, Raal. Desde la tradicidn de los pobres. Ed.
CRT, México 1978. Pag. 31l.

7 Entendemos por pastoral integral al proceso horizontal
del trabajo religioso de la IC, es decir, una pastoral
que nace desde las comunidades, cuyoc contenido Yy
liturgia ha sido recreado por ellas, los agentes de
pastoral, Obispos, religilosas, OLros. Una pastoral que
integra la cultura y las necesidades del crecimiento
social econdémico de las comunidades, de las parrogquias,
diécesis, etc. Es una pastoral donde los miembros de la
organizacién eclesial, son sujetos de su practica

religilosa.

8 ELLACURIA, Ignacio. “Historicidad de 1la salvaciodn
cristiana’. Revista latinoaméricana de teologia. Ano 1.
Fnero Abril 1984. CRT/UCA. San Salvador.



evangelizadora hoy sino que implica el lugar social” que ocupa
el tedlogo en el presente.

2.2. Lectura ideolégica de los textos.

La lectura ideolégica que realizamos, intenta establecer las
conexiones entre un discurso religioso (que responde a las
demandas mas urgentes de los sectores marginados); vy, el
contenido de denuncia (que le da un cardcter profético y de
implicaciones politicas).

Esta denuncia asumida por algunos miembros de la Jerarquia
catélica y algunos grupos cristianos, que han sido protagonistas
de una pastoral que se “encarné” en comunidades de campesinos
indigenas o barrios marginales, testigos de la subsistencia de la
mayoria de la poblacién que no ha conocido el cumplimiento de las
promesas de sus gobernantes.

Entendemos la lectura ideolégica en un sentido ético y politico:

a) En sentido ético, porque nos interesan los valores que
(en el conjunto de los textos) dan cuerpo a la denuncia
en contraposicidn de los disvalores que justifican 1la
dominacién y coercién social. Es decir 1los valores de
los sufrientes y solidarios y 1los disvalores de los
representantes del genocidio.

b) En sentido politico, porque éstos valores evangélicos
generan conciencia critica en sectores ristianos vy
algunos miembros de la jerarquia catélica, experiencia

que ha sido destacada reiteradamente por otros autores
e

El hecho de darle importancia a valores ético-politicos es por la
realidad de represién, y porque tales valores hzn dado cuerpo a
un discurso surgido de la experiencia de un sector de la IC que
se evangelizé por la fe y tradicién de los pobres. Ademas porque
su contenido tiene como sujeto social a los dominados, a los
oprimidos de Panzés y El Quiché y confronta al Estado de terror.

Las premisas centrales de nuestra lectura son:

8 OPAZO, Andrés,"E1l movimienyo_ religioso en

Centroamérica:1970-1983" en Movimientos populares en
Centroamérica. EDUCA-FLACSO. San José 1985, MONDRAGON,

Rafael, De Indios vy cristianos. Ed. COPEC/CECOPE.
México 1983, CONFREGUA, MAartires de Guatemala.
Guate@ala 1988, VAR;OS. Guatemala, retos de la Iglesia

catdélica en una sociedad en crisis. DEI-CSUCA. San José

1990, entre otros autores.
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a) La realidad de represién en El Quiché y Panzés durante
el periodo de 1875 a 18980.

b) La posicién asumida por la IC y sectores religiosos

comprometidos frente a esta realidad conflictiva de
muerte y dolor perenne.

c) La denuncia implicita y explicita en los comunicados
contra la sociedad guatemalteca, sefialdndola como de
pecado estructural.

2.3. Comparacién con Nedellin y Puebla:

La comparacion de 1los valores encontrados en los textos
analizados con las orientaciones de Medellin y Puebla, tiene un
objetivo 1lustrativo. Intentamos comprobar si hay oposicidon entre
los valores y los ejes tematicos de la Conferencia Episcopal
Latinoamericana o0 s1 mas bien, responden a planteamientos
doctrinales que afirman un espiritu comin hacia la esperasza de la
paz y el desarrollo, forjada en experiencias similare: en toda
América Latina.

2.4. Importancia de la ubicacién histérica:

Reiterando, nuestro objeto de estudio se ubica en el periodo que

comprende los afios 1975 a 1980. En ese tiempo se profundizarvronmn

varias experiencias pastorales desde la década de los sesenta,
respondiendo al 1llamado de las clases subordinadas. En este
periodo se concretaron las orientaciones pastorales emanadas del
Concilio Vaticano II y particularmente de la II Conferencia de
los obispos latinoamericancs de 1968. Fueron afios de efervecencia
apostolica, de creatividad v permanente revision pastoral

intentando contruir una respuesta eficiente a las necesidades de
las comunidades, cacerios, parroguias, didcesis. .. fueron los
anos de “"encarnacidén evangéelica” con lo pregonaban los agentes

de pastoral 10,

En ese periodo se consclids =1 modelo econdémico impulsado por la
Jerarquia militar vy clases dominantes. Modelo que fracturdé aun
mas a la sociedad guatemalteca vy la sumidé en un espiral de
miseria y pobreza. Ante esta situacidn reaparecen nuevos sujetos
Populares, sindicales vy politicos demandando mayor Justicia
soclal, pero las clases dominantes respone=n con terror y muerte.
Este contexto social v politico v el cambio experimentado en el
compromiso religioso de los sectores de la IC a favor de los
pobres, son factores 1mprescindibles de nuestro objeto de
estudio. Estan presentes como elementos sustantivos que explican
someramente la natursieza del cofliecto social guatemalteco y

10 Idem.
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CAPITULO I: UBICACION HISTORICA.

Para entender el discurso religioso de un sector de la IC,
referido el tema de la violencia Yy represién, es importante tener
en cuenta el contexto social que se vive en esos momentos. No es
que se agote su descripcién, pero es necesario destacar los
elementos claves gue estructuran el periodo en cuestién.

Todo discurso religioso es un producto social que implica
factores como la realidad social, los actores sociales y el marco
institucional religioso. Por €S0 en este capitulo describimos a
"grosso modo" 1la realidad de Guatemala en esos afnos y
reconstruimos los casos de Panzds vy E1 Quiché.

Entre 1875 a 1980 Guatemala vivié uno de 1los periodos mé&s
polémicos. En prir. r lugar, se afirmé la politica
contrainsurgente y counu consecuencia, la préactica de formas de
represion social, que se expanden e intensifican en la medida gue
la poblacién y sectores politicos o gremiales, se organizan para
defender sus derechos. En segundo lugar, fue uno de los periodos
de mayor participacién politica por parte del campesinado
indigena al trascender sus reivindicaciones econémicas.

Los gobiernos de este periodo identificados con un anticomunismo
visceral, fortalecieron la acumulacién de capital en beneficio de
las clases dominantes. Los militares' optaron por el Estado por
medio del fraude electoral, la demagogia y el terror, y sin poder
frenar el proceso de descapitalizacién nacional. Si bien es
cierto, durante éste periodo los gobiernos militares intentaron
obtener apoyo politico promulgando algunas reformas sociales, a
veces con el apoyo de partidos politicos como 1la Democrz ia
Cristiana: ! desarrollo social que suponian dichas reformas, no
solucionarc: los problemas extructurales de la sociedad como la
explotacidon econdémica, la opresioén y el hambre.

Mas bien se da un proceso de "deshumanizacién politica" por parte
del Estado, las burguesias agroexportadoras y el ejército. E1l
llamado "boom econémico” después del terremoto de 1976 mas bien
Puso sobre el tapete la "voracidad"” de los sectores dominantes
contrastando con la solidaridad de los pobres 1.

Paralelamente hay un actor politico condicionante en el trasfondo
del drama guatemalteco: los gobiernos de turno de Estados Unidos.
Estos, han legitimado con su silencio en Unos casos vy por medio

i Véase nuestro articulo "Iglesia y conflicto social en

Guatemala”. Revista
No. 33. Setiembre - Diciembre 1982. Pag. 77,
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de ayudas econémicas en otros, para que los gobiernos militares
superaran algunas contradicciones sociales o politicas, creando
“fachadas democrédticas” por medio de politicas estatales de
desarrollo e incentivando 1la inversién econédmica extranjera.
Estos aliados, consideran a Guatemala como un centro clave para
su politica regional en Centroamérica, a tal grado que ni se le
condena por la violacién de los derechos humanos o por los
fraudes electorales durante esos afios, ni mucho menos se provocan
cambios sustanciales en la correlacién de las fuerzas sociales ¥y
econdmicas del pais.

Durante este periodo reaparece un actor politico importante: el
el movimiento popular y las organizaciones revolucionarias.

Actores que reiteradamente ha replanteado el proceso de
transformacioén 0 cambio social que demanda la sociedad
guatemalteca. En éstos afios, varios pueblos, comunidades

campesinas, barrios marginales y sectores sociales; no fueron
simplemente bases de apoyo del cambio, sino gque sus demandas
reivindicativas tr: cendieron hacia exigencias ¥y rupturas con el
orden establecido. Es decir éstos sectores formaron su perfil
orgdnico desde sus necesidades inmediatas y urgentes, (antes que
penetre “"una determinada ideologia" -como argullen los sectores
dominantes-); vy posteriormente, al calor de sus luchas y el
andlisis de su practica diaria y politica, encuentran la via de
la liberacidén nacional.

Asi desde 1975 en adelante va conformandose el 1llamado nuevo
sujeto histérico 2, creando alternativas de resistencia ante la
politica de terror de los gobiernos militares. Campesinos,
~breros, indigenas y ladinos pobres, muchas veces desde una
" régil conciencia politica, se enfrentaron a la opresion a pesar
del costo social que eso suponia. Desde luchas reivindicativas,
comunales o laborales, éstos sectores fueron dibujando un paisaje
politico cuya naturaleza afectaba las estructuras del orden
social vigente. Desde 1las demandas por mejoras sal-riales,
caminos vecinales, se sumaron luchas politico-militares, de
solidaridad y protesta social hasta llegar al conflicto armado
interno.

Parte de este sujeto politico, heterogeneo, variable e
imprevisible es el sector religioso sensible y conciente del
sufrimiento y hambre de los pobres. Este se propuso rescatar los
valores humanos negados por las clases dominantes e inspirandose
en la fe y utopia cristiana: el Dios de amor, paz y Jjusticia » la
construccién de una sociedad Justa, democratica y de desarrollo

2 . Véase de Opazo, Andres, “La Iglesia y el pueblo como

\ sujeto politico  en Revista Polémica. No. 3 Segunda

 época. FLACSO, San José 1987. Pags. 2-14. También del

. boletin Envio Afio 3 No. 55-56. "“El1 nuevo sujeto
'histérico”. Centroamérica 1873-85. Enero-febrero 1986.
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integral.

Permanentemente las dictaduras militares violan los derechos
humanos que a la fecha es una cuestién impune. Aunque desde la
década de los afios sesenta se fueron aplicando métodos y técnicas
sofisticados como parte de 1la politica contrainsurgente, podemos
decir, que fue a partir de estos anos, cuando mas se
intensificaron. La protesta popular y el movimiento
revolucionario, se enfrentaron a un estado de terror 3.

Este tipo de represién habla de la dominacién cultural y politica
que somete a pueblos en América Latina que para el caso de
Guatemala, significa el rvterminio de los indigenas.

A proposito Nils Castro dice que "el enemigo no detiene aqui se
escala estratégica y que, donde considera preciso, contempla y
procura cumplir un ulterior grado de su politica cultural; el del
exterminio, y no sélo por liquidar ciertas culturas nacional-
populares que se resisten, sino incluso a los pueblos mismos.
R ' ‘1 ' ‘

despaturalizar 1a cultura y conducir a la desintegracién

nacional, la despersonalizacidén" 4.

En este contexto se ubican las masacres de Panzés y en El Quiché
donde la poblacién indigena es la mis Eolpeada y reprimida. Son
apenas dos ejemplos de cientos de casos que existen en el pais,
como las matanzas de Sansirisay, Olopa, Embajada de Esparia,
Chuabajito, San Martin Jilotepeque, E1l Aguacate, etc,... hasta

3 Para ello se wusaron técnicas psicolégicas, drogas,
tortura fisica, asesinato contra dirigentes,
simpatizantes o familiares de 1los lideres, torturas
psicoldégicas, lesiones cerebrales -que segun las
organizaciones de derechos humanos, fueron orientadas
por asesores 1sraelitas como sucedié con el caso del
Padre Pellecer-; eliminar testigos de torturas, arrasar
a las comunidades, aldeas, cacerios y pueblos bajo
sospecha de simpatizar con las organlizaciones

guerrilleras. (CIfr. CEP. Morir vy despertar en
Guatemala. Lima 1881. CITGUA. La tortura politica en

Guatemala. Cuadernos 6. Afo 2, agosto 1985. México).

4 CASTRO, Nils. Cultura pnaciopnal v liberacién. Ed. UCR.
San José 1979. Pags. 72 y 82.
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nuestros dias % y que reflejan una crisis social, econbémica y
politica, manifestada en el creciente desempleo, al aumento de la
deuda externa, bajos salarios, la fuga de capital, la creciente
devaluacidén de la moneda nacional (Quetzal), el analfabetismo, la
desnutricién, la mortalidad infantil, la corrupciodn

gubernamental, el acelerado proceso de concentraclén de la tierra
y el conflicto armado interno.

Estos factores que forman la sociedad guatemalteca, hacen de la
represién, un elemento cuya explicacién se ubica en ellos v en
sus raices sociohistéricas que dieron origen y desarrollo a un
orden social brutal y racista.

En los Gltimos 30 afio.. los gobiernos militares y civiles

perpetian un modelo de capitalismo periférico tutelado por la
doctrina de la seguridad nacional ©, ajeno a los cambios
estructurales que demanda 1la historia v el movimiento social
internacional. E1 genocidio contra campesinos indigenas es una
realidad cotidiana que representa un tipo de dominacién que niega
la organizacidén y psa-ticipacién de las clases subalternas, de
"los de abajo” en aguellas actividades claves de desarrollo
econdémico y social como el caso del agro. Recordemos que fue
precisamente como consecuencia de la organizacidén campesina en
pro de mejores condiciones de vida, que el ejército y los grupos

paramilitares fueron convirtiendo las aldeas y comunidades
campesinas indigenas, en centros de control rural, llamados
"aldeas estratégicas”, “"aldeas modelo” o “polos de desarrollo"

7 -

La represion, se ha convertido en una variable dependiente, en 1la
realidad social de Guatemala que ameritaria un tratamiento
particular pero para efectos de nuestro trabajo, basta con

5 AGUILERA P, Gabriel, ROMERO I, Jorge. Dialéctica del

terror en Guatemala, EDUCA. San José 1981. Iglesia

Guatemalteca en el Exilio. QGuatemala: refugiados vy
repatriacidén., Afo 7, No. 2. Agosto 1987. Comité Pro

Justicia y Paz de Guatemala. 2ltuacioén de los derechos
humanos en Guatemala., 1988, Guatemala, enero 1989.

B HINKELAMMERT, Franz. Democracia v totalitarismo. DEI.
San José, 1887.

¥ EL PARCIAL. Guatemala: tierra arrasada v ‘apertura
politica . fases complementarias de la

contrainsurgencia. No. 17. Diciembre 1985. Hamburgo.

Ademas de IGE, Guatemala: seguridad. desarrollo v
democracia, Op. cit.
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describir aquellas caracteristicas mads notorias ©.

La represidon en el caso de Guatemala se ha empleado para lograr
el control social sobre la sociedad por parte de las clases
dominantes. Se ha utilizado como un instrumento de destruccién de
las culturas indigenas, particularmente cuando éstas se han
convertido en sujetos politicos del cambio social ©.

Duraqte el periodo que nos corresponde, la represién tuvo las
sigulentes caracteristicas:

- Vuelos en picada de aviones bombarderos (israelitas y
norteamericanos) sobre las casas de los campesinos. Su
objetivo fue preparar las condiciones para futuros

8 Ampliese en AGUILERA, G. Y ROMERO, J. DRialéctica de
terror en Guatemala. EDUCA San José, 1981, VARGAS,
Jacobo, Guatemala: sSus recursos naturales, el
militarismo y el imperialismQ. Ed. Claves
Latinoamericanas, S.A. México 1984 , CITGUA, La tortura

politica en Guatemala. Cuadernos No.8 Anoc 2, agosto
1985. Mexico.

Y Véase entre otros: ARIAS, Arturo "El movimiento
indigena en Guatemala:1970- 1983 en VARIOS, Movimientos
populares en Centroamérica. EDUCA/FLACSO San José
1985. El1 mismo articulo con 1ligeras variantes se
encuentra en la Rev. Antropologia americapna: la
cuestion étnico-nacional en América Latina. Instituto

Panamericano de Geografia e historia. México 1984.
Ademas, AGUILERA. Gabriel, "La cuestién étnica y estado
militar en Guatemala”. Rev. Antropologia americana: Op.

Y GUZMAN BOCKLER, Carlos. Donde enmudecen las
angggng;aa* Ed. SEP/CIESAS. Méexico 1986. BURGOS ,

Elizabeth, Me llamo R coberta Menchd v asi me nacid la
conciencia., Ed. Siglo . XI. México 1987. FALLA, Ricardo,

“Masacre de 1la finca San Francisco. Huehuetenango.
Guatemala, 17 de Julio de 1982" en Rev. ECA. Afo
XXXVIII. Julio-Agosto de 1983. San Salvador. FALLA,
Ricardo, “"E1 hambre y otras privaciones 1inducidas por
el ejército de Guatemala sobre la poblacién civil”, en
Rev. ECA. Afio XXXVIII No. 420, Octubre 1983. San

Salvador. CUEVAS, M. Rafael, Guaggmala___gulLu;g_*dg
oposicién, resistencia v liberacidén. Copila. Heredia

1988. MATUL M, Danlel "Estamos vivos, reafirmacidon de
la cultura maya” en Rev. ﬂnﬂiﬂ__SQQiﬁﬂﬁd+, CARMACK,
Robert, La_ cultura quiché-mava como factor en la

revolucién de Guatemala. Ensayo. Fotocopia. State
University of New York at Albany. August 1985, entre

otros.
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bombardeos de grueso calibre ejecutados entre 1981 a
1985 10,

Incendios de campos de cultivo de mafz y frijoles con
napalm y fésforo.

Estado de sitio en zonas de conflicto con el fin de
penetrar con impunidad a las casas de la poblacién y
asesinar a sus moradores, considerados lideres o
simpatizantes de la organizacién popular.

Violaciones a mujeres de toda edad. Abortos a mujeres
embarazadas. Obligan a las mujeres a cocinar para los
miembros del ejército.

Robo de animales domésticos (cerdos, gallinas, pavos y
a veces ganado).

Orgias y borracheras de los soldados, previamente a las
matanzas de 1los habitantes de las aldeas, comarcas o
cacerios. -

Incendio de los ranchos de los moradores.

Fusilamientos de personas seleccionadas o familias
enteras.

Engarios a 1la poblacidén por medio de hombres “vestidos
de guerrilleros”, provocaban mitines
antigubernamentales y agitaban a las personas, cuando
se lograba reunir <cilerta cantidad considerable, se
llevan a la fuerza a los jovenes para torturarlos o
asesinarlos u ob.igarlos a sumarse al ejército bajo
amenazas de eliminar a sus familiares.

Asaltos nocturnos a las aldeas para llevarse a personas
que maAs tarde aparecen muertas o enterradas en
cementerios clandestinos.

Aplicacidon de la "tortura psicolégica” sobre dirigentes
campesinos y religiosos, comunmente llamada "lavado de
cerebro”.

Este cuadro apocaliptico, dificil de imaginar en pleno siglo XX,

es una

realidad suscinta del pueblo de Guatemala, ocultadsa

10

Al respecto véase los 1informes mensuales y anuales del
Comité Pro Justicia y Paz y de la Comisién de Derechos
Humanos de Guatemala, asi como la coleccidén de los
boletines del Centro Regional de Informaciones
Ecuménica, A.C. desde 1980 hasta nuestros dias. México.
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deliberadgnente Por las clases dominantes, pero que en la memoria
popular sigue latente, y que sectores de la Iglesia 1la retoman
para responder de acuerdo a los principios evangélicos. (Ver
Cuadro sobre la curva de incremento de la represion).

2B P e b . ]

Desde la_década de los afios setenta, un sector importante de la
IC .a§um16 un rol de denuncia, renunciando a préacticas que
legitimaban las injusticias sociales y la opresién 11, Fue " un

res@o " fiel al espiritu de 1la Palabra de Dios, que vivid en
medio de los pobres, que ha tomado "del guacal”12 campesino y
luchado con 1los indigenas y marginados urbanos. Ese resto

reeducado por ellos. Ese resto que sin necesiiad de absolutizarlo
romaticamente, ha sido capaz de vivir el espiritu de los primeros
discipulos de Cristo como lo relata el libro de los Hechos de los
apostoles.

Precisamente parte de ese resto (laicos, religiosas, sacerdotes y
obispos), en El Quiché y Verapaces, pusieron en practica las
orientaciones pastorales de Vaticano II y Medellin, contrastadas
en la realidad de los pueblos indigenas: su condicién de miseria,
la permanente explotacién econémica vy la marginacién racista a
gque son condenados.

Estos agentes religiosos sujetos de una pastoral creativa,
dialogante permanente, critico y amplio con el pueblo, permitié
la acumulacidén de experiencias genuinas. Las reflexiones biblicas
se completaban con las discusiones cotidianas sobre los problemas
sociales de las comunidades. Los signos de los tiempos vy los
principios doctrinales sacudian conciencias empolvadas por las
deformaciones ideolégicas y teoldgicas. Los misioneros que
llegaron del extranjero enterraron su espiritu de eruzados ante
al desgarramiento social de las poblaciones indigenas 13

11 CHEA, José Luis. Guatemala: la cruz fragmentada. DEI.

San José 1988. Caps. II y III. Véase también de
Samandu, L., Siebers, H, y Sierra, 0O, Guatemala. retos

de la Iglesia Catdlica en una sociedad en crisis.
CSUCA-DEI, San José, 1990.

12 Guacal, es un recipiente de Jjicara que se usa para
tomar bebidas (café, agua de masa, atole, cacao,
otros). Es un articulo 1mportante para las fiestas

religilosas.

13 MONDRAGON, Rafael. Indios ¥ cristianos. Op. cit. Péags.
oa A DB
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Este_ ?iPO de pPastoral se convirtié en semilla de frutos
proféticos. Se recuperaba el origen del evangelio gque habia sido

usurpgdo 2 manipulado por las clases dominantes v sus aliados
eclesiasticos durante 470 afios.

La Pa}abra de Dios dinamiza la organizacién social de los
campesinos vy la actitud de acompafiamiento de los agentes
religiosos. La Palabra de Dios se re-leyé para darle consistencia

a la vocacidén de los sujetos de la justicia local replicando el
Salmo 72:

TFQU? _traigan las montafias paz al pueblo, v las lomas su
Justicia!. Juzgara con justicia a los humildes vy salvari a

los hijos de los pobres; aplastara también a sus
verdugos..."

Desde entonces los "olvidados” leen la biblia como en el resto de
América Latina, "estamos en plena primavera biblica, asistimos a
un crecimiento muy grande de la lectura de la Palabra de Dios en
las comunidades. La gran novedad es la lectura de 1la Biblia con

nuevos ojos. Los "nuevos ojos"” que nos ofrecen los empobrecidos”
14

En esos anos de la década de los setenta, la pastoral social
crecid masivamente en las comunidades locales bajo los principios
de defensa del derecho a 1la vida y al trabajo, permitiendo
redescubrir los valores sociales y culturales de las comunidades
hacia un referente organizativo en su enfrentamiento con las
fuerzas del terror y de la muerte 15, f:-

Gracias a =2sta experiencia la IC se enriquecid espiritualmente.
Las parroquias, los caserios, los oratorios, las comunidades
campesinas, han sido espacios donde se construye la solidaridad y
fraternidad a la par de la identidad cultural, a pesar de la
experiencia de dolor y los enormes retos para la propia
institucionalidad eclesial. Este antecedente permite encontrar
hoy una Jerarquia catdlica sensible a los derechos humanos, la
paz y las demandas de los pobres de la sociedad 16,

14 Centro de Estudios Biblicos. El pueblo hace camino. Aro
2, No. 4. Belo Horizonte, 1989.

15 OPAZO, Andrés. "El movimiento religiosos popular en

Centroamérica: 1870-1983" en, Movimientos populares en
Centroamérica. EDUCA/FLACSO. San José 1985, Pag. 175.

18 Véase entre otras las Cartas pastorales de 1la

Conferencia Episcopal: El Clamor por la tierra., febrero
de 1988. Comunicado de la Conferencia Episcopal de

Guatemala, abril de 1989. Conferencia Episcopal de

Guatemala, Mensaje al pueblo de Digs, Guatemala 2 de

(
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Finalmente, también algunos pueblos indigenas desde entonces
vienen incorporando a su cosmovision, elementos constructivos del
cristianismo y asumiendo los retos que exige el cambio social. El
rencuentro en el espacio y el tiempo de 1lo étnico con el
evangelio, favorece, para el caso guatemalteco, una manera
singular de ver y vivir su fe sin romper c¢on la insitucidn
eclesial ni con su 1égica cultural 17, Esto ha permitido en
algunos casos, revalorar la religiosidas indigena, construir una
teologia del maiz o maya en funcién de una nueva fase que exige

el desarrollo social y cultural de estos pueblos. Pero apenas se
inicia este ritmo. ..

g Rapatiles Siutii RreN

La pastoral de 1la Iglesia hacia los sectores pobres durante el |
periodo que nos corresponde, debe entenderse tomando en cuenta

dos mediaciones gque 1incidieron para que la misién apostdlica :
optara radicalmente por un evangelio de y para los miserables. ,

Por un lado esta 1la renovacién postoral gque se dié en el |
noroccidente del pais y por el otro, el surgimiento vy desarrollo
de un tipo de conciencia religiosa critica ante un orden de
pecado social. Este fenémeno puede entenderse por el precedente
histoérico de la década de los afios sesenta.

En ese entonces, como lo hemos descrito en otras ocasiones 19,
se dié un acercamiento de religiosas y religiosos y unos pocos
sacerdotes hacia los sectores marginados rurales de la regién
norte, occidente y sur del ,pais. Eran los arios que el "boom
desarrollista” exigia readecuar planes politicos, sociales o
religiosos para favorecer al supuesto desarrollo social. (é
La iglesia, siendo la institucidén méds prdéxima en el campo vy 1a27
que mas podia responder a las demandas campesinas indigenas; )]
impulsé proyectos de servicio social identificados dentro de lo*
que se llamé "pastoral decurrollista”. Aunque durante ese tlempoa
habia una preocupacidén por los pobres del campo cuyas condiciones
de vida han sido 1infrahumanas, no se tenia una estrategia®
definida que estableciera las fases del trabajo pastoral en ely

agosto de 1989.

17 CABARRUS, Carlos. La cosmovisién K ekchi  en proceso de
cambio, Ed. UCA. San Salvador 1978.

18 Véase nuestro informe 1inédito, Guatemala: religidén ¥y
conflicto politico. Centroamérlca 1985. 2 tomos. AdenéE‘

en nuestro articulo "Iglesia y conflicto social er
Guatemzla” en Rev. ESCA. No.33. CSUCA. San José 1982. B
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campo . Sin embargo, doctrinalmente se hablaba de "encarnarse” o
“1dentificarse” con 1los pobres, asumiendo su realidad de °
marginados y los retos que emergian. Vastas son las experiencias®

de milsioneros en proyectos de cooperativas, de la salud vy lal
educacion.

En 1la antesala de los setenta, la experiencia de la "pastoral
desarrollista” en el noroccidente de Guat-omala se agotd vy no
logra responder al hambre y explotacidén en el campo. Sin embargo
queda una base social y religiosa ingquieta y creativa. E1 haber
comprendido que el desarrollismo no era mais que un modelo
reformista que no buscaba una real transfornacién en el campo,
permitid a varios religiosos "buscar nuevas” ofertas pastorales<
mas 0 menos ajustadas a las necesidades del campesinado indigena.

:

Asi aparecen las jornadas de formacion y caspacitacion para
Delegados de la Palabra, un movimiento que cubraba singulares
resultados y permitia a la Iglesia iniciar una fase de mayor
participacidén para el laico, principalemente en el campo. EsteQ
dinamismo pastoral arrojé resultados conocidos: laicos rurales de

una buena formacién religiosa cuya mistica del compromiso social ™

y politico es de proporciones inimaginables 19, {

Por parte de los agentes religiosos, su proceso de "encarnacidén”
con los pobres, es mediada por la relectura evangélica desde los
pobres y su realidad local, regional y nacional. Si antes eran
extranjeros, fueron convirtiéndose cada vez mas en quichés, .
mames, k ekchies, achies, ixiles, segin la étnia donde vivian. |

Pero no sélo los factores endégenos de 1la labor pastoral generc
esta conciencia popular. Se consolida este tipo de postoral
gracilas también a las corrientes eclesiales renovadoras que er
América Latina se venian dando y penetraban los muros frios de 1z ('
IC. La efervecencia pastoral de esos afios superod frontera=f
politicas y étnicas, pues similares experiencias se daban en e.

Perd, en Brasil como en Centroamérica 20: 1a Iglesia fue capai,

de "compartir” con sus fieles las orlentac1ones doctrinales parun
que la vida religiosa en ge =2ral estuviera acorde a los si1gnos d¢

los tiempos. c

)

A mediados de la década de los afios setenta, varias comunidade:
campesinas indigenas, convertidas en sujetos de una pastora.
rural, movilizadas en torno a los Delegados de la Palabra fueror
sufriendo cambios sustantivos en su organizacién social gque poct

-n_;-:' ‘

18 ESQUIVEL, Julia. Apuntes sobre Guatemala, Inédito. s/f
Pags. 4 a 12.

20 Véase de SILVA G., Samuel. El pensamiento cristianof
revolucionario en Anﬁllﬁﬁ__LﬂLlnﬂ* Ed. AGORA. Puert
Rico 1983.
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a poco los convierten en una base popular critica y blanco de los
dominantes 21

En esta fase fueron muy importantes las jornadas de formacién gque
se les brindé a los dirigentes comunales como a sus bases en las
comunidades del campo. Se estudiaba 1la realidad local ¥y su
correspondencia con 1la nacional, donde uno de los ejes de
discusi6é y analisis era la tenencia de la tierra, hasta ahora, el
talon de Aquiles y tabi del orden social dominante guatemalteco.

La _Dbiblia ha sido uno de los instrumentos importantes para el
trabajo pastoral por reconocer en ella exigencias que supone el
compromiso cristiano. En un pais donde 1la violacién de los
derechos humanos es casi institucionalizada, la biblia aparece
como un libro subversivo. particularmente cuando se releen a los
profetas, o historias de hombres Yy muj)eres comprometidos con la
Justicia social como Moisés, Ester y Ruth entre otros. "Hay que
luchar por la justicia y la 1lucha se hace por medio de la unidn
de todos 1los explotados, el am -~ mas grande es dar la vida por
los compafieros de esa lucha” dice Isaias 22,

Expresiones como esta, asumidas por cristianos, campesinos
indigenas, lideres religiosos, comunidades de base, algunos
obispos; fueron convirtiéndolos en nuevos sujetos cuya misién es
continuar el proyecto de Jesis el liberador 223

A pesar de este proceso renovador de la pastoral catdlica, a
nivel de la institucién afloran contradicciones, particularmente
entre obispos que se identificaban con los intereses de las
minorias conservadoras. Fue el caso de Monsefior Mario Casariego
quien en eso. afnos se oponia a los cambios intra eclesiales.
Varias veces fue emplazado por las organizaciones cristianas de
base y sacerdotes 24, por identificarse con los intereses de 1la
burquesia nacional y las fuerzas armadas Y Ppor su silencio ante
la represién a que eran sometidas las poblaciones campesinas
indigenas del noroccidente del pais. Casariego fue una especie de
antitesis ante el testimonio de otros oblispos y agentes
religiosos comprometidos con los pobres. Era como si existiera
una lucha entre una teologia pasiva de “la muerte" frente a 1la
teologia creativa de "la vida".

21 ESQUIVEL, Julia. Op. cit. Pag.5.
e Isaias 58: 9-10.

23 SIERRA P., Oscar R. "Iglesia y conflicto social en
Guatemala”. Op. cit. Pag. 75.

e CHEA, José Luis. Guatemala. 1la cruz fragmentada. Ed.
FLACSO/DEI. San José 1988, Péags. 161 a 176.
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En 1975 la protesta religiosa es una practica que reaparece en el

noroccidente de Guatemala. Se da el primer enfrentamiento abierto
entre la Iglesia catdlica y el gobierno, en ese entonces
precedido por el Gral. Laugerud Garcia. La Diécesis de Verapaz,
organizaciones populares, de derechos humanos, religiosas vy
gremiales cuestionarion a politlcos, guienes bajo la proteccidn
del presidente, desalojaron a varios campesinos por medio del
asesinato. El1 hecho sucedid en La Cooperativa de Moshan,
juridiceién de la Parroquia de El1 Calvario, Alta Verapaz.(En ese
entonces bajo la tutela de la Orden de los Frailes Predicadores,
conocidos popularmente como "dominicos”). Los campesinos de ese
lugar exigian al gobierno su derecho al trabajo y uso de 1la
tierra que durante anos habian poseido. En esos afios aparecieron
personas que supuestamente formaban parte de la Cooperativa
Moshan, ¥y por lo tanto, las tierras que ocupaban los campesinos
les correspondia a ellos, alegando “legalidad de propiedad” y su
usufructo 25,

Mons. Juan Gerardi, Obispo de 1la Diécesis de Verapaz en ese
entonces, Junto a religiosos vy religiosas iniciaron la defensa
del derecho a la tierra para los campesinos y denunciaron a la
opinidén puiblica 1los atropellos que se cometian, asi como las
arbitrariedades del departamento legal de la Zona. - Las
autoridades publicas y algunos notarios fueron “"presionados” para
que dictaran sus fallos a favor de 1la supuesta Cooperativa. Uno
de estos abogados "'comprados” llegd a ser -al cabo de los anos-,
presidente de la Asamblea Legislativa de Guatemala y actualmente
uno de los terratenientes prominentes Qracias a la corrupcidn
politica.

Este hecho marcé el inicio de una practica religiosa de denuncia
que posteriormente, sus protagonistas serian perseguidos vy
asesinados como el caso de los agentes religiosos y catequistas.
Quedaba atrds la pastoral asistencialista o espiritualista
entendiendo ambas como una forma de evadir 1la responsabilidad
histérica de compromiso con los pobres.

El terremoto de 1976 desnudé aun mas la realidad del pueblo
guatemalteco, catastrofe gque generdé reacciones de todo tipo para
atender a las victimas -pobres en su mayoria-. En ese contexto la
Conferencia Episcopal denuncidé todo lo que se opone al Reino de
Dios, sancionan el silencio e indiferencia ante la vida cotidiana
de la sociedad guatemalteca. Los Obispos publi _caron una de las
Cartas pastorales de mayor impacto politico y religioso (gue no
fue firmada por Mons. Mario Casariego).

En relacién a la violencia los obispos decian entre otras cosas

que no temen senalar que Guatemala vive una situacién de

25 Véase Inforpress Centroaméricana. 29/1/76 y Revista
Didlogo. No.35. Guatemala 1877.
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violencia institucionalizada, es decir, se dan estructuras
sociales 1injustas, la opresioén se hace presente, existe
marginacioén de grandes mayorias, lo que generé una convivencia de
tensién insostenible y que como resultado se haga sentir un
clamor que brota de millones de hombres, pidiendo a sus pastores

una liPeracién desde 1la organizacién contra la opresion y la
violencia"” 286

A raiz de esta Carta pastoral se abren relativos espacios para
que el resto de sectores religiosos, expresaran un nuevo discurso
rejuvenecedor de un nuevo modelo de 1glesia encarnada, en las
entrarias de las clases populares del campo y la ciudad.

Este nuevo modelo de vivir v pensar de la iglesia. coincide con

el desarrollo del movimiento social mas amplio, de naturaleza
politica; pues desde rei vindicaciones inmediatas®™rasciendia a
demandas que pusieron en Ttela de juicio la dominacidn de los
regimenes militares. Estas conquistas del movimiento popular,
sindical y religioso fueron paulatinamente amenazadas vy
reprimidas por fuerzas militares.

Paralelamente, las organizaciones guerrilleras a inicios de 1la
década de los arfios setenta reaparecen, ocupando un espacio
sociopolitico que acelerdé el conflicto armado interno 27, Ante
este nuevo actor politico, el ejército y las fuerzas de seguridad
del estado y grupos paramilitares de derecha, reprimen a las
poblaciones campesinas indigenas y sus lideres, que supuestamente
colaboraban con los insurgentes, convirtiéndo al noroccidente de
Guatemala, en una zona de siniestro, terror y de muerte.

Precisamente en agosto de 1977, decenas de mujeres quichés de San
Juan Cotzal denunciaron 1la represién gque el ejército ejecutéd
contra las cooperativas, Delegados de 1la Palabra, miembros de la

organizacidén religiosa Accidn Catdliea vy al resto de 1la
poblacién. El ejército lncursiond en zonas donde habian
reaparecido las organizaciones revolucionarias y
coincidentemente, el movimiento campesino y las comunidades

cristianas  también se hacian presentes exlgiendo alto a 1la
represion y muerte. La conjuncidén de estos factores convirtieron
al norteynoroccidente, occidente y regiones de la costa sur de
Guatemala en el teatro de un movimiento social en proceso de
ebullicién contenido por una estrategia contrainsurgente de

grandes dimensiones.

28 Conferencia Episcopal de Guatemala. Carta pastoral

"Unidos en la esperanza”, en CEP, Signos de luchsa y
esperanza, Lima 1978. Péags. 78ss.

27 Entre otras fuentes véase de PAYERAS, Mario, Los dias
de la selva, EDUCA. San José 1985.




DESARROLLO CAPITALISTA EN LA ZONA NOROCCIDENTE

REFERENCIAS :

. Conceswin petrolera de 1976,

2.Concesion petrolera en explotacion comercial, de la cual parte un eoleoducto que pasa por Panzds
y termina en el lago de lzabal.

3.Zona petrolera ofrecido al gran capital.

L. Franjo transversal del Norte. Corretera en construcction por el Ministerio de Obras Publicas y Com -
pafilas petroleras,

5. Zona minera de Oxec.

6. Concesion @ Exmibal. Inversion de 250 millones de dolares
7 Zona minera de Caquipec.

8.Zona compesina indigina de Panzos. (masacre)

9 Hidroelectrica de Chixoy.

0. Yocimientos de sal.

11. Zona campesina indigena de El Quiche. (masacre)

FUENTE: Revista Derechos Humanos en Centroamerica, N*2. San Jasr', 1978, pa'g;nn 18
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Desde éste periodo, el pueblo de Guatemala esta sometido al
péndulo entre la defensa de la vida frente al acoso de la muerte.
Las préacticas de solidaridad, denuncia y autodefensa fueron
adoptando formas simbélicas referidas a la utopia de liberacidn
nacional. En el caso de los sectores cristianos comprometidos,
sus expresiones simbélicas perfilan 1la utopia del Reino de Dios y
la Justiclia social y précticas beligerantes de denuncia.

Por ejemplo, a raiz de la matanza de Panzés, sectores de
religiosos vy decenas de comunidades de base, asumieron varios
formas de compromiso religioso. Mientras en el campo fue la
clandestinidad el recurso obligado a tomar, en la ciudad la
denuncia sacudia los muros del estado y las conciencias sociales.
La solidaridad entre los pobres se fortalecidé no importando “el
color de 1la tienda" gque los cobijaban. También se desarrolla un
tipo de “pastoral de acompafiamiento" Junto al pueblo perseguido

como unica alternativa para contrarrestar al "dios de 1la muerte"
28

La matanza de Panzos permitiéd que desde los palpitos

reiteradamente, sacerdotes, obispos, religiosas o laicos,
denunclaran otras masacres gque se cometian en el resto del pais,
conviertiéndolos en blancos de 1la represién, persecucidn,

secuestro y asesinato (Vér cuadro: Represisn contra la T.C.)
La represion contra la Iglesia catélica dejé como resultado:

a) la anulacién de toda accidén evangelizadora y de
organlizacion popular,

28 Se podria decir que en esos afios, los tipos de préctica
pastoral se diferencian béasicamente por el énfasis que
se hace, lo que no significa una estrategia premeditada
por la Jerarquia catdlica; por ejemplo, una sobre_sale
sobre las demas segun su predominancia e 1insistencia.
Asi tenemos: a) una prédctica pastoral de base donde se
le da mayor participacidén a las comunidades cristianas
y a los laicos. b) Otra abierta a reformas al interior
de la Iglesia y ae atencidén a movimientos u
organizaciones cristianas de tipo espiritualista. c¢)
Practicas donde se combinan las dos anteriores. d)
Practicas que sin alejarse de 1lo institucional,
rechazan todo tipo de dualismo, ante retos y opciones
que deben asumirse a favor de los pobres. Se insiste en
la concientizacidén, en la formacidén de 1laicos y en
celebraciones litargicas relacionadas con las demandas
del cambio social. e) Practicas de un cristianismo
tradicional y popular afincado en SUS raices
sincréticas. f) Prédcticas religiosas espiritualistas y
fundamentalistas, cuya proyeccién social es de tipo
etico, conservador y anticomunista.



REPRESION CONTRA LA IGLESIA CATOLICA.

(HASTA 1984)

a) Personas:

- Sacerdotes asesinados. 16
- Pastores asesinados. 15

-~ Sacerdotes que salieron del pais por
amenazas y/o atentados. 102

- Religiosos que salieron del pais por
amenazas y/o atentados. 70

- Religiosas que salieron del pais por
amenazas y/o atentados. 82

- Pastores evangélicos que salieron del
pais por amenazas y/o atentados. o5

b) Instituciones:

- Emisoras (destruidas, cerradas, controladas
por el ejército y silenciadas). 6

- Conventos de religiosas y relliglosos y casas

parroquiales bombardeados. 9
- Colegios catélicos destruidos y cerrados. R
— Centros de formaciodn religilosos cerrados. 12
Fuente: Conferencia de Religiosos de Guatemala.

Iglesia Guatemalteca en el Exilio.
Comité Pro Justicia y Paz de Guatemala.

Noticias de Guatemala.
Boletin "Servir" de la CLAR (Bogota).
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b) decenas de centros de capacitaciodn de lideres

cristianos catequistas y Delegados de la Palabra fueron
cerrados,

c) decenas de parroguias en El Quiché, Solola, San Marcos
v Verapaces se quedaron sin sacerdotes,

d) varios colegios catélicos de 1la capital y ciudades

importantes han sido sujetos de investigacién y control
policiaco,

e) se graban homilias de sacerdotes "sospechosos’,
f) prohibicidén de reuniones de tipo apostdlico,

g) la Biblia, es considerada un libro subversivo y en
muchos lugares fue quemada por el ejército, situaciodn
que obligdé a miles, enterrarla debajo tierra.

h) Varios conventos de religiosos y oratorios de algunas
aldeas fueron convertidos en centros de tortura como
sucedidé en Joyaba)j y Nebaj.

Ante esta experiencia limite de grandes proporciones, donde ser
cristianos (catélico o protestante), comprometido con obras de

beneficio social, significd para muchos optar por la
clandestinidad, otros pocos se 1incorporaron a las guerrillas y
decenas fueron obligados al exilio,desde donde se prolongé la
solidaridad y la denuncia 29,

La situacién politica contindo agravandose paulatinamente. El
desalojo de campesinos de sus ticrra y aldeas crecid cada vez
mds, principalmente en la zoi:a conocida como la Franja
Transversal del Norte 29, al mismo tiempo no pocas comunidades
se alzaron en armas para poder celebrar su fe religiosa Yy
esperanza 31,

A principios de la década de 13880, las noticias sobre las
masacres que se cometian en el noroccidente de Guatemala eran

28 Sobre el martirio de la Iglesia catélica en guatemala

véase de CONFREGUA, MArtires de Guatemala. Guatemala

1988.; Iglesia Guatemalteca en el Exilio. Periddico
Frente. Guatemala 1980, ESQUIVEL, Julia,Op. cit. entre
otros.

30 Noticias de Guatemala No. 16. 7 de mayo de 1879.
Guatemala.

3 Iglesia Guatemalteca en el Exillo. Martirio v lucha en
Guatemala. Managua 198Z2. Pags. 46 a 49.
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cada vez mds alarmantes. Los secuestros, las torturas vy
asesinatos cometidos eran numerosos. Los cementerios clandestinos
fueron dandole una tez macabra a los contornos de las montafias de
esas regiones donde diez afios después, los cadaveres saltan
buscando a sus victimarios para hacer Justicia. Los pueblos de
Chajul, Uspantédn, Cotzal, Rabinal, San Cristobal Verapaz, Chisec,

son entre otros, testigos silenciosos de 1los mértires y héroes
anénimos de esos anos de dolor.

Precisamente, a raiz de la ocupacidn militar en el noroccidente
de Guatemala como parte de 1la contrainsurgencia, campesinos de la
region fueron delegados para denunciar en la ciudad capital la
vida extrema de terror que eran sometidos los campesinos
indigenas. Estgs denunciantes no fueron recibidos ni escuchados
por las instituciones del estado ni por “los medios de
comunicaciodn social. Ante este silencio, varias
organizaciones sindicales y universitarias a ompanaron a los
indigenas para que organismos religiosos, de derechos humanos Vv
la Universidad de San Carlos conocieran su realidad.

Ante la ausencia de un medio eficaz que asumiera las demandas de
los indigenas, defendiera su derechos a la vida e intercediera
para que cesara la represién por parte del ejército, se optd por
la toma pacifica de la Embajada de Espafia. Al hacerlo y pedir gque
se 1nvestigara la represién en El Quiché, 1la reaccién de las
fuerzas represivas fue con safia y crueldad. Quemaron la Embajada
de Espafia, no permitieron la accién de los bomberos y 1la Cruz
Roja y como consecuencia fueron gquemados vivos sus ocupantes.
S6lo lograron salvarse el Embajador Mdximo Cajal v el campesino
Gregorio Yuja, guien por sus heridas fue llevado al hospital y
desde ese mismo lugar, fue secuestrado para luego triturar su

cuerpo y tirarlo en el campus de la Universidad de San Carlos
32

Resumiendo, entre 1975 a 1980, un gran sector de la IC ante esta
realidad social caética, asumié un discurso profético que ve
ademas en la violencia y los asesinatos, hechos inaceptables y
Jamdas aislados de una estructura social y “que inducen a pensar
en un plan debidamente estudiado para amedrentar a la Iglesia y
silenciar su voz profética” 33, Esta actitud se mantendri hasta
nuestros dias demandando por el derecho que tienen los pobres a
la paz, la justicia social y el desarrollo integral. Desde
entonces, se podria decia gque un gran sector de cristianos vienen
construyendo un contenido, cuyas representaciones de sentido han

32 Sobre los hechos de la masacre en la Embajada de Esparfia

véase de CANO, Soledad. La noche del colibri. Ed. Pla:za

y Janés, México 1980.

a3 Conferencia Episcopal de Guatemala. Confirmados en la
fe., Guatemala 22 de mayo de 1985.
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ido confluyendo con las demandas de las mayorias pobres,
convertidos en una especie de mazorca donde cada grano-actor

expresa una upopia de bienestar social, que empieza con la paz y
la desmilitarizaciéon de Guatemala.

4. Reconstruccion de los casos PANZOS Y EL QUICHE.

Los indigenas de El Quiché y Alta Verapaz histéricamente se han
caracterizado por una tradicidén de resistencia ante la dominacion
externa. Precilsamente en tiempo de la colonia, gquichés, achies,
ixiles, k ekchies, entre otros, fueron gquienes méas se rebelaron
ante la invasion espafiola y el proceso de “culturizacién” o
"asimilacion” occidental. De estas zonas han surgido leyendas y
hechos historicos que confirman 1la presencia de una mistica
rebelde en estos pueblos ante lo que se opone a =u cosmovisiodn,
intereses sociales y utopia cultural 234,

Esta herencia histdrica de resistencia vuelve a renacer en los
nltimos 30 anos. Desde los afios sesenta, en vastos sectores de
ambos departamentos penetran corrientes y organizaclones que
propugnaban un cambio social a favor de los pobres. Una de éstas
organizaciones politicas fue el naciente movimiento guerrillero,
que en ese entonces apenas aprendia el abec de la ciencia de la
guerra y cuya estrategia politica puso al descubierto la carencisa
de una base social capaz de sumarse a sus demandas.

Pueblos de Alta Verapaz y El Quiché fueron campos de batallas y
teatro de 1lusiones utépicas de éstos guerrilleros gue en esos
afios apenas sembraban lo gque actualmente denota la guerra. En el
caso de Panzés se saben de las incursiones gque realizaban los
militantes del Frente Guerrillero Edgar Ibarra (FGEI) para
realizar mitines de concientizacién en la poblacidén municipal.
Similar experiencia se dié en las selvas de El1 Quiché cuando la
guerrilla intentaba organizar sus frentes reclutando a campesinos
indigenas. Fueron arios de primeros combates en el Ixcan, los

34 Véase de CABRERA, Daniel, Religién indigena v

cristianismo en Gua;gmala. Tesis. Seminario Biblico
Latinoaméricano. San José, 13980. CARMACK, Robert,

Historia social de lgs__gnmm&a Seminario de

Integracion social guatemalteca. Guatemala 1979.,

CARMACK, Robert, Evolucidén del reino guiché, Ed. Piedra
Santa. Guatemala 1979., BOSSU, Ennio M.,Un manuscrito

E ekchi”~ del siglo KYI. T951s Universidad Francisco

Marroguin. Facultad de Humanidades. Guatemala 18886,

CABARRUS, Carlos R. La_cgsm_ay_xsmL_K_akgm en _proceso
de cambio. Ed. UCA. Sa Salvador 1978, MARTINEZ,

Severo. La_p_a._t.Ll.a_d.E.l_QLl.O.Ll.O. EDUCA. San Jose, 18973.
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campamentos mineros de Tortugas y Chinaja 35, Esta realidad de
conflicto politico desde entonces ha estado latente en ambos
departamentos.

El espiritu de resistencia politica y cultural de 1los pueblos
indigenas de esta regién que actualmente cobra dimensiones
incalculables. Da la impresidn que la rebeldia étnico cultural
también lo es la misma selva, pues hoy por hoy, éstos
departamentos de Guatemala, contintan siendo teatros de luchas
politicas entre quienes luchan por los intereses de los
empobrecidos frente al ejército y las clases dominantes que
niegan el derecho a 1la vida, al trabajoy a la reparticién
equitativa de los bienes sociales.

4.1. Caso de la masacre de Panzés: 3%

Panzés es un municipio de Alta Verapaz. Ubicado al suroriente, en
las margenes del rio Polochic. Poblado de aproximadamente 10.000
habitantes. El nombre de Pan. s viene del k ekchi’', idioma de los
habitantes de la regidén que significa “Pan de trigo  con
escarcha”. La etnia k'ekchi’ constituye el 90% de 1la poblacién
del departamento de Alta Verapaz que en los iltimos 10 afios ha
tenido gque emigrar a otros departamentos como Izabal, E1 Petén,
Belice o México a causa del desalojo de sus

tierras, la represién y el conflicto armado interno.

En Guatemala el problema de la tenencia de la tierra es uno de
los mas agudos, un pais donde el 80X de las tierras cultivables
pertenecen solo al 2X de 1la poblacién 27. En la 2zona de el
Polochic decenas de familias viven en fincas que les fueron
adjudicada.’ por el Instituto Nacional de Transformacién Agraria
(INTA), pero en su mayoria no poseen el titulo de propiedad lo
que agudiza mas su situacién de sobrevivencia.

35 DEBRAY, Regis. Pruebas de fuego. Critica de las armas
31l BEd. Siglo XXI. México 1976. Pags. de 255 8273,

386 Para la reconstruccion de este caso hemos retomado la
grabacién magnetofénica de uno de los testigos
principales de la masacre, la cual también fue usada en
la obra de AGUILERA, Gabriel y ROMERO, Jorge, antes
citada. Igualmente apuntes, boletines de prensa vy
campos pagados que se difundieron en ese momento.

37 MELVILLE Thomas vy Marjorie. Tierra v poder en
Guatemala., EDUCA. San José 18982. PAZ C, Guillermo.

Guatemala: reforma agraria. EDUCA/FLACSO. San José
1986 .
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Desde algin tiempo, terratenientes de esta zona han arrebatado
esas tilerras a campesinos k'ekchies, utilizando todo tipo de
presiones gque van desde simples intimidaciones, maniobras
ilegales, capturas, presiones econdémicas, vejaciones y finalmente
asesinatog. Ante esta presién, los campesinos indigenas optaron
por organizarse para defender sus derechos Yy poder garantizar su
economia familiar. Estas son algunos de los antecedentes que

precedieron la masacre de Panzés y que hasta hoy 1los culpables
intelectuales siguen impunes.

En 1878, 1la Federacidén Auténoma Sindical Guatemalteca (FASGUA),
tuvo conocimiento de los atropellos que se cometian contra los
campesinos (quienes durante afios han trabajado sus tierras vy
considerados sus verdaderos duenos). Dirigentes de esta
organizacion sindical se dirigieron al alcalde de FPanzos para
denunciar los atropellos que se cometian vy solicitarle su
intervencidén en el conflicto para resolver el problema de 1la
tierra.

El alcalde manifesté a FASGUA su disposicién para mediar en el
conflicto y solicité una representacién para gque visitara al
municipio y dialogar sobre esos problemas para darles la mejor
solucion. FASGUA contesté que visitaria Panzéds el 7 de junio de
ese ano. Los terratenientes al tener noticias de estos acuerdos
iniciaron una campafia de intimidacidn destacdndose Flavio Monzén,
dirigente del Movimiento de Liberacién Nacional, partido de 1la
ultraderecha guatemalteca. Monzén, logré influenciar para gue una
tropa de 150 hombres de la base militar de Zacapa, se trasladara
a Panzés bajo pretexto de que 1los campesinos estaban siendo
instigados por elementos subversivos vy gque realizarian una
invasién de tierras.

Por su parte, el campesino emisario de FASGUA comunicé a sus
comparieros que portaba una carta para el Alcalde. Estos
consideraron que debian acudir a la Alcaldia Municipal de Panzés
para conocer los contenidos de la carta de FASGUA. Esta era una
forma de comprometer al Alcalde a gue cumpliera con su palabra y
ademas porque la mayoria era analfabeta.

La noticias corrié desde muy temprano del lunes 29. Decenas de
familias se movilizaron hacia la Alcaldia Municipal. Llegaron a
las 10:00 a.m. ancianos, mujeres, hombres y nifios, como lo relata
uno de los testimonios transcritos 38:

"...llegaron esa vez un promedio de 600 a 700 campesinos (no
eran miles como dijo después la prensa)... llegaron para que
el Alcalde 1les leyera un documento... La tropa que estaba
alli no era tropa destacada a Panzés como informé el
ejército. Estas fuerzas eran de Zacapa. Fue un error de

a8 AGUILERA G. y ROMERO J., op. cit. Pédgs. 202 a 206.
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Spiegelers y de Arturo "canche” de la Cruz de mandar esa
gente alla..." 98

“Cugndo el Alcalde miré la situacidén demasiado jodida, hasta
se jJuntaron los alcaldes auxiliares, y cuando se did cuenta
que ya los campesinos llegaban para que les levera el papel,
Pero que la tropa ya se estaba poniendo en otro plan...
rodgando la municipalidad, en plan de atague... con armas
Galil... el alcalde salié Yy les pregunté por el teniente.

Pero el teniente estaba borracho con los hijos de Flavio
Monzén y otros ricos de ahi" 40

"Llegé el momento en que esa masa de campesinos llegd a la
municipalidad... (los soldados) acordonaron v no dejaban
pasar a los campesinos. El1 Alcalde salié = platicar con el
sargento, que era la autoridad maxima que ellos tenian alli
¥y  1es dijo “iDiay vos?!... Si @me vienen a buscar a mi,
dejalos pasar...ademis, a vos nadie te ha pedido protecciodn,
mucho menos yo. Dejdlos hablar...hablan. les leo su babosada
y se van tranguilos” 41

Los terratenientes eran quienes estaban provocando esta situacion
contra los campesinos, pasando por encima de la autoridad
municipal, incluso. Ademds de la tropa, movilizaron miembros de
grupos paramilitares de derecha quienen iniciaron el tiroteo para
provocar el enfrentamiento entre el ejército y los campesinos.

"El Alcalde vié bien quiénes fueron 1los que comenzaron el
tiroteo... al comenzar el tiroteo, el ejercito empezé a
disparar contra campesinos... Después los campesinos
empezaron a correr por todos lados, por todos lados. .. la
gente muerta por la espalda... yo conté 142 pero fueron
nes. .. ,
Como ala hora de haber sucedido 1la desgracia llegd el
helicéptero. E1 chivo expiatorio era el Alcalde, fueron a
traérselo. Se lo 1llevaron al Palacio FPresidencial en la
capital. .. el General Kiell le Erito como un
energumeno: " jHijuelagranputa! iHa manchado 1la honra de mi
gobierno! jLa honra del ejército! jLa gran puta!'!" 42

El Alcalde con bastante calma le respondid:

"Mire mi general, mi familia, la gente del pueblo, un montén

38 Idem. Pag. 202.
40 Idem. Op. cit. Pag. 203.
41 Idem. Op. cit. Pag. 204.

42 Idem, Op. cit. Pag. 204.
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de gente que nos conoce, se dieron cuenta que usted me mando
a traer en un helicéptero de la Fuerza Aerea. Yo se que 1lo
que le voy a_decir ahorita me va a condenar, y tal vez no
voy a salir vivo de agui. No importa. Pero quiero gue usted
sepa que mucha gente se dié cuenta cuando ustedes me
mandaron a traer. Saben que fue el ejeército el que maté a
los campesinos, fue un asesinato por parte del ejéreito. Yo
no se de donde saliéd esa tropa y por qué llegd alli. Lo mas
correcto es que llame al Ministro de la Defensa y que él le

explique... Si usted me quiere echar a mi la culpa,
échemela!"” 43,

Cuentan que el Presidente calmando su furia y preguntandose las
razones de la masacre en Panzés, mandé a llamar al "Canche"” de la

Cruz quien era su Jefe del Estado Mayor y que no pudo responder
ante la veracidad de la masacre contra los k ekchies.

Frente gl Presidente, el Alcalde se dirigié al "Canche" de la
Cruz, quien fue su compafiero de escuela primaria, diciéndole:

i-..N0, no Arturo! jSe hombre! y reconocé gque fue un error
de ustedes".

Inmediatamente se dirigidé al Presidente Kjell diciéndole:
"Esa tropa General, no estaba en Panzés, iNo hay
destacamento en Panzés! E1 dGnico destacamento que hay, esté
estacionado como a 10 kilémetros del pueblo. No hubo ataques
al destacamento. Es pura mentira” 44,

"Entonces el "Canche” de la Cruz se quedé callado, sacaron
al Alcalde un rato mientras el General hablaba con
Spiegelers y a saber qué hablaron. A la hora volvieron a
llamar al Alcalde para gue entrara. Estaba ya un tal Mayor
Rolando Archila Marroquin, responsable de Re laciones
Piblicas con un pliego de declaraciones que el Alcalde tenia
que dar a la prensa” 45,

Como se ha conocido el desenlace de estos hechos, 1las
declaraciones del gobierno vy del ejército culpaban a los
campesinos de haber atacado a la tropa y gque fue el Alcalde de
Panzés quien pididé ayuda militar. Posteriormente el Alcalde fue
presionado y amenazado tanto para no dar declaraciones como para
salir del lugar y prohibido su regreso.

43 Idem Op. cit. Pag. 205.
4 Idem.

45 Idem.
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Mientras tanto, los autores intelectuales de esa matanza siguen
impunes a la Justicia y el derecho internacional. Varios
terratenlentes de esa zona saben que la memoria colectiva del
pueblo sigue latente y que no se le puede ocultar aun usando
medios coercitivos o la préactica de 1la muerte. La opinidn
internacional guarda en su memoria su protesta de ese entonces

que en la actualidad la desempolva para conmemorar el
martiriologio de los k ekchies de Panzés.

4.2. La represion en El1 Quiché:

Tanto el Departamento de El Quiché como Alta Verapaz, se ubican
en la zona conoclda como la Franja Transversal del Norte, llamada
en su momento "la tierra de los generales"”. Desde la década de
los sesenta se aprecia permanentemente la emigracién de los
quichés hacia otras zonas del pals para garantizar su
sobrevivencia o porque personas ajenas a sSus rcomunidades ¥y
valiéndose de la corrupcién publica, les han robade sus tierras.

El Quiché ha sido uno de los 1lugares donde la represidn ha
alcanzado niveles de barbarie sistemdtica. Son incontables los
casos Vy hechos de masacres, violaciones de derechos humanos,
asesinatos, elc, gue se han cometido en todo el departamento pero
sélo nos concretamos a las caracteristicas sustantivas o al
contenido de esa represion desde 1975 a 1980. Al igual gque en el
caso de Panzdés, omitimos la variable econémica lo que no
significa que renunciemos a su valor dependiente en cuanto gue
permite explicarnos las causas del conflicto armado que se
desarrolla hasta ahora.

El 90%Z de la poblacién habla el 1idioma quiché, aungue en el
departamento hay otros puebl 's indigenas como es el caso de los
ixiles, k ekchies, uspantecas, Jjacaltecas, canjobales, etc. Los
quichés crearon "un poderoso reino maya éen el *altiplano
guatemalteco poco antes de la conguista esparfiola. Desde su centro
politico en Utatlan, l]legaron a controlar gran parte de lo que
hoy es Guatemala. Sus logros los convirtieron en el obgJjetivo
primordial de la conquista espariola en 1la América Central” 48,
Pero siglos después, los guichés por su espiritu de justicia y de
rechazo a la dominacidén de las minorias, ha sido martirizada.

Entre 1975 a 1980, la represién ejecutada por el ejercito tenia
varias fases fundamentales:

a) Abrir vias de acceso necesarias hacia la parte norte
del departamento, cuya Aarea es de mayor conflicto

48 CARMACK, Robert. Evolucién del Reino Quiché. Op. cat.
Pag. “T.
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armado.

b) Las tropas ocuparian las zonas cercanas al conflicto y

c)’ Ly ocupando los pueblos vy el ocontrol de la
poblacidn.

La ope;ae?én culminaria en una fase de bombardeos y operaciones
cuyo objetivo seria liquidar a la guerrilla” 47.

Las comunidades de El Quiché reiteradamente denunciaron las
incursiones del ejército en los municipios de Nebaj, Usapantin,
Chajul y Cotzal, pero la respuesta del gobierno fue Justificar
tales operaciones en el sentido que en El Quiché, “"habia una
guerra..., que ellos (el ejército) eran especialistas en “acabar’
con el comunlismo y que esa era sSu misién, que iban a morir muchos

inocentes, pero que no podia evitarse porgque era una guerra’
48

Empezaron a circular listas de nombres de personas comprometidas
en obras de beneficio social, nombres de sacerdotes, dirigentes
comunales y Delegados de la Palabra. El objetivo era crear una
‘guerra psicoldgica” hasta generalizarla en pdanico colectivo.
Este operativo militar, justificado desde 1la doctrina de 1la
Seguridad Nacional, ha alcanzado limites crueles y salvajes jaméas
imaginados por la especie humana del siglo XX.

Desde entonces, las organizaciones de derechos humanos como el
Comite FPro Justicia y Paz, dicen que El Quiché es un escenario de
permanente control social, de estado de sitio, donde se bombardea
Yy sSe engana a los campesinos quichés para asesinarlos como
sucedio en Nebaj el 2 de marzo de 1980:

..estos fuevon encerrados y obligados a padecer hambre y
frio durante dos dias, luego se provocéd un enfrentamiento
para asesinarlos (hombres, mujeres y nirios). Jamas se supo
del numero exacto de 1las victimas. El1 Ejérecito nunca
permitio que atendieran 1los cadaveres mucho menos a 1los
heridos. Todos estos hechos, el Ejército los ha justificado
a travées de comunicados oficilales como el resultado de
‘enfrentamientos con guerrilleros W 49

Esta realidad afectd el trabajo de 1los religiosos quienes al
sumarse a Jla denuncia y protesta contra el Estado, fueron
perseguildos, secuestrados, torturados y asesinados. La labor

47  Noticias de Guatemala. No. 16. 7 de mayo de 1878.

48 Noticias de Guatemala, Op. cit. Pag. 5.

8 Noticias de Guatemala. Op. cit. (véase cvad0: Vhicawon

Geografica e \as Zonas ew donde..:),
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pastorﬁl en El Quiché llegé a ser una " 3
_ BN, _ pastoral de catacumbas ,
las actividades de formaciédn de lideres religiosos y las

cheg:a:§oqzsd litargicas  tuvieron que hacerse en la
c ?? ?is;nl ad ¥ como lo hemos insinuado antes, decenas
religl S optaron por acompariar” a las organizaciones

guerrilleras 50O,

Por su garte el gobilerno presioné a la Iglesia catélica para que
se enviara a sacerdotes nuevos, afines a una ideologia
antleqnunlsta Para que atendieran los servicios cultuales de las
coqunldades. Estos sacerdotes fueron "seleccionados” con sumo
cuidado para que restablecieran la vida religiosa de la Didcesis

y ocuparan el lugar dejado por el Obispo y varios religiosos en
el momento de su retiro en 1980.

50 MONDRAGON, Rafael. De indios y cristianos. Ed. CECOPE.
México 1983.
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CAPITULO II: RELIGION E IDEOLOGIA.

(Lectura ‘idaolﬁgi?a- de algunos textos eclesiales y de
organizaciones reglglosas, emitidos a partir de las masacres en
Panz6és y en E1 Quiché durante 1975 a 1980).

1. Introducecidn:

En es?e capitulo intentamos establecer los componentes
ideologlcos_de la denuncia de los ar* res religiosos entendido
como un discurso que (desde la fe, responde a las demandas

populares.

Para ello hemos seleccionado documentos (de un_sector de la IC ¥y
de organizaciones cristianas de base, asi como de Ordenes
religiosas), emitidos durante los arios 1975 a 1980 a raiz de los
hechos de represién en el campo rural.

Resaltar Jlos valores que dan contenido a la denuncia, gue se
contraponen a los disvalores de dominacién y represion ejercida
por el €Estado. Esto nos permite contrastar valores evangélicos
referidos a los oprimidos con los factores que provocan el
martirio en los Gltimos afios. La relevancia ético-politica de
este ejercicio radica en que los valores y disvalores contenildos
en los textos, expresan hasta cierto punto un nivel de conciencia
social critica alcanzado por sectores religiosos y que se refleja
en sus analisis sobre la realidad social.

La lectura 1ideoldégica al abordarse desde el 4&angulo ético
politico, implica que los valores vy disvalores no pueden verse
lejos de su referente de clase. Por ejemplo, s1 tenemos a un

sector de la IC . comprometido con los indigenas oprimidos, el
discurso y prédctica religiosa corresponderan a las demandas de

éstos sectores sociales.

Sin caer en mecanicismos, interpretamos que los agentes
religiosos y sus instituciones, al guardar silencio ante las
injusticias sociales y particularmente ante la represién contra
los campesinos; implicitamente legitimamel orden social i1njusto y
se identificamcon los intereses de las clases dominantes. En este
sentido, la lectura ideolégica destaca la correspondencia entre
la pastoral y el discurso en quienes han optado por los sectores

populares.

También hay una utilidad informativa y comparativa. Informativa
en tanto se destacan algunos pronunciamientos de un modelo de
Iglesia identificada con los pobres. Comparativa, por cuanto
deciamos antes, este sector de 1la IC al ubicarse social vy
politicamente a favor del oprimido, nos sugilere la hipétesis, que
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este modelo qe iglesia, cuestiona a sectores de la lglesia
preocupados s6lo por la expansién cuantitativa. Pone en crisis al
estatismo y monotonia pastoral y a quienes absolutizan al
sacramentalismo sin preocuparse por una ética referida a 1las
demandas de las mayoria pobres.

Para realizar esta parte de nuestro trabajo consultamos diversas
fuentes, Qquedandonos con las recomendaciones metodolégicas de

Helio Gallardo y Willi Soto !, reduciendo nuestra tarea a los
siguientes pasoOs:

a) Seleccién'QE los textos emitidos a partir de los hechos
de'repr351on, particularmente referidos a Panzés y El
Quicheé.

b) Descomposicién y reconstrucciodn del discurso.

c) Resimen general del contenido de los textos para cada
caso.

d) NGcleos de significacidén: Valores ¥y disvalores etico

politicos de los textos en cada caso.
e) Andalisis ideolégico de los textos para cada caso.

f) Resumen general haciendo referencia al contexto en Qque
se produjo el texto.

2 1. Estructura social:

La realidad coyuntural de represién (1875-1980) que enmarcan los
textos analizados es vinculante a la estructura social. En el
caso guatemalteco, el tipo de dominacidn practicada por los
gobiernos militares (politicas contrainsurgentes), €s5 una
realidad que articula contenidos y valores de actores sociales

1 GALLARDO, Helio. "Elementos fundamentales de una
lectura ideoldgica”™ en, Revista de filosofia. XX o2 ),
181-186, Universidad de Costa Rica. San José 1882.
GALLARDO, Helio. Pensar —en América Latina. EUNA.
Heredia 1981. GALLARDO, Helio.

¢ Ed. Nueva Década. San José,

1982. SOTO, Acosta.
Ed. Alma Mater. San José 18895. Equipo “Cahiers

evangile' . Immmun_al__anil;s;s_&ﬁmﬂ-tmh Ed .
Verbo Divino. Estella (Navarra), 1985.
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que justifican el orden social o lo rechazan: en el caso de las
clases dominantes aprovechan este ordewsocial para consolidar una
estructura ideolégica mads o menos coherente, permitiéndoles la
dominacién, manipulacién y distorcién de la realidad. Pero
también los sectores dominados y explotados en su respuesta de
resistencia desde sus luchas particulares, crean una explicaciodn
ideolégica opuesta a los dominantes. "El mensaje, desde que Se
genera, estd inscrito en unas relaciones que valoran, lo ubican o

lo desubican en un contexto historico y en un espacio de la
realidad representada...” 2.

Estos dos tipos amplies de ideologia antagdénicas han incidido en
18 R lo religioso también refleja las contradicciones
ideolégicas gque se dan en la sociedad. Se utilizan valores Yy
representaciones éticas que Justifican practicas o discursos a
favor de unos y de otros. Ambas posiciones disimiles se concretan
en los proyvectos de pastoral como lo describimos antes.

PN = A

Todo discurso es una practica social por medio del cual, los
actores sociales expresan su concepcion de mnundo, definen las
relaciones soclales y la vinculacién del hombre con la

naturaleza. Aunque al discurso en general se puede ubicar en el
campo de lo simbélico e ideolégico, ambos elementos estan
presentes en el momento de estructurar -historias, deseos,
habitos, utopias y esperanzas. Por lo tanto existe la posibilidad
de crear simbolos estructuradores de una explicacién 0
conocimiento sobre 1la cotidianidad, sobre la historia o el
desarrollo de una ideologia que justifica o contradice la
naturaleza de la estructura social vigente.

El discurso es también un producto social de los actores

sociales en un proceso de reproduccién material, social ¥y
espiritual, atravesado Ppor los conflictos y contradicciones
econémicas, politicas, sociales, estructurales, etc, de 1la
sociedad.

El1 discurso es una articulacion de sentido, una sistematizaciodn

2 MARMENTINI, V y GUERRERO, A. "La manipulacién de la
informacién” en Col. Controversia No. 99. CINEP.

Bogota 1982. Pag. 12. Ademas GALLARDO, Helio, Eensar en
América Latina. Op. cit. Pags. 159-166.

3 Al respecto véase nuestro articulo "Iglesias y derechos
humanos en Centroamérica”, en Pasos No. 3Z2. DEI, San
José 1890.
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dialéqti¢a y trangversal entre la palabra de los actores, Sus
prdcticas y la sociedad. El discurso antes de ser un proceso de
mera comunicacidén entre los individuos, es un procesg de

produccion de lo cotidiano, de lo que se vive en una realidad

concreta.

"El_discurso se inscribe dentro de una préctica social, es
decir, en el conjunto de representaciones Qque poseen

funciones bilen precisas y que él reproduce, impone, propone
y difunde” 4.

El digcurso presente en la historia, lugares y sociedades,
sospenldo por un lenguaje articulardo, por la imédgen (fija o
mévil), los gestos o la combinacién de todos estos elementos. No

hay pqeblos sin discurso, sin relatos, sin historias contadas
como diria Barthes S.

2.3. El discurso religioso :

El discurso religioso explica las relaciones del hombre con Ila
naturaleza, el cosmos y la sociedad, haciendo referencia a una
utopia, marco simbdélico vy trascendental en cuanto a su relaciodn
con Dios ©. Desde este punto de partida, el discurso religioso
puede servir para la "“conciliacién social”, "la critica social” o
la "legitimacién abierta del orden social’.

El discurso religio: "conciliador”, propone conductas en
términos de "didlogo” cuyo contenido ético refiere "paciencia o
“mejor preocuparse por otras cosas'. Los discursos (y practicas)
religiosos llamados “neutrales o imparciales” son prototipo de
esta funciodn.

4 HOUTART, F. Techniques de recherche en sociologie de la
religion. L-L-N/U.C.L. 1885.

B BARTHES, Roland. Analyse structurale des reécit et,
Elements de sémiologile. COMMUNICATIONS, No.4. Ed.
Seuil. Paris 1964. Pags. 91-135.

8 Lo simbdélico vy lo social no son necesariamente dos
campos distintos. Lo primero es correspondiente a lo
segundo. Si hay actividad humana hay produccién de
sentido y representaciones. La relacién que los
diferencia, gque los separa o los une; se debe a la
posicién social de los actores, a la coyuntura que
viven y su referente histérico. Lo simbdélico es un
proceso de produccion social de sentido. Las practicas
religiosas serédn significantes bajo un marco simbdlico
de reproduccién del orden social o de transformaciodn.
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En cuanto al discurso de "critica social” rechazan la dominacion
y sus consecuencias sociales. E1 discurso religioso en América
Central retoma elementos simbélicos del exodo, los profetas,
Jesis y los evangelistas y la memoria popular del Apocalipsis. A

partir de gllo aparece la critica, utopia y praxis gue da sentido
al evangelio de los oprimidos.

Finglpente el discurso “legitimador”, similar a la conciliadora,
legitima el orden social. Justifica el estatismo social, Ila

inmovilizagién vy sometimiento de las masas frente a la voluntad
de los dominantes.

En nuestro caso, nos interesa el discursoc cuyo contenido se
identifica con las clases explotadas y pueblos indigenas que han
padecido la represion. Es un tipo de discurso que refleja un
nivel de conciencia social critica y donde ha logrado articular
lo religioso a la realidad. Por ejemplo el proceso de
reinterpretacién de la Biblia sugiere en los textos un nivel de
compromiso que da sentido a la fe 7. Refleja ademds un PpProceso
de pastoral desarrollado por este sector de la Iglesia cuyo eje
articulador es la Biblia, pues a partir de ella, se estudia y
reflexiona en funcidén de un desarrollo integral para 1los
oprimidos.

3 4  Tdealogs Py

El concepto de ideologia es un tema qQue = *nera grandes polémicas
cuando se aplica al fendémeno religioso. Podriamos decir que es
una puerta abierta para la discusién sobre su operatividad como
concepto en el momento de aprehensién cientifica. En nuestro
analisis, hacemos uso de un concepto "amplio” sobre ideologia
rescatando lo que une a varios autores que aplicamos al discurso
religloso.

El nivel ideolégico es una realidad objetiva necesarilia para la
existencia de la sociedad pues logra cohesionar a los individuos
en sus roles, funciones y relaciones sociales °®. Impregna la
vida cotidiana de 1los 1individuos, condiciona comportamientos
soclales, ideas politicas, juridicas, morales, religiosas
estéticas, otras.

Por lo tanto definimos ideologia como el conjunto -otros diran el
sistema- de actitudes, representaciones, 1ideas, valoraciones e
intereses de un grupo o sector social. Althusser dira entre otras

7 Equipo "Cahilers Evangile”, Op. cit. Pag. B.

8 SCHAFF, Adam. Estructuralismo y marxismo. Ed. Grijalbo.
México 1976. Pag. B87ss.



cosas que la idnol?gia esta condicionada por las relaciones
soc;gl?s de groducc1on, de modo que toda clase social estara
condicionada i1gualmente ©,

En términos generales la ideologia son los hechos sociales, las
relaciones de produccidén y la articulacién que hacen los pueblos
sobre la base de sus valores y visiones de mundo (hegemonizadas
por una clase). Estos son 1los elementos condicionantes en 1las

con01quias de las personas, en su prédctica social y opcién de
clase :

Nuestro planteamiento puede ser mecédnico y verticalista, sin
embargo reconocemos que la realidad es mds compleja y dinamica
que nos 1interpela para llegar a este minimo de conclusiones. La
ideologia es producto social e histérico de los pueblos, ha sido
el reflejo de las condiciones de vida de los sujetos sociales. La
ideologia se expresa en toda la dinamica social del que hacer
humano, de su relacidén con la naturaleza y el hombtre, de su
cosmovisién qgque a su vez arrojan contenidos de _onciencia
producidos por estas relaciones 11,

En nuestro trabajo hay dos tipos de 1ideologia:

a) la de los dominantes, heterogénea, formada por 1las
relaciones entre terratenientes, burguesia industrial y
agroexportadora, bangueros, comerciantes, capas medias
aliadas, todos 1identificados con sus intereses Yy
aliados a la capula del ejército.

b) La ideologia de los domina'os, heterogénea, formada por
los sectores explotados, marginados y discriminados en

su lucha frente a 1los dominadores. A veces algunos
sectores de la anterior asumen esta ideologia.
La ideologia dominante corresponde al conjunto de valores
(falseados o manipulados), presentados a la sociedad -por medio
de mecanismos coercitivos, masivos, ete-, para defender sus

intereses de clase. Este tipo de ideologia persiste en el orden
social vigente y se reproduce cuando sus protagonistas tienen
acceso y control de los aparatos del estado, la propaganda, los
medios de comunicacién masiva, la escuela y la religidén, otros.
La clase dominante pretende "difundir una determinada visioén de
la sociedad y del mundo, asi como general determinadas actitudes

- ALTHUSSER, Louis. Ideologia v aparatos ideoldégicos del
estado. Ed. Quinto Sol. Medellin. s/f. Pag. 955.

10 Idem. Péags. 47-957.

s IPOLA, Emilio de, Ildecologia v discurso populista.
Folios ediciones. México 1983. Pags. 78-82.
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e intereses ante la realidad, de tal forma que los intereses de

dicha cla§e dominante aparezcan como si fueran intereses de toda
la poblacidén”™ 12

La ?dgologia de los dominados ha logrado una relativa
organicidad, defiende 1los intereses de los campesinos, obreros,
indigenas, capas medias (crearon contenidos y objetivos politicos
para obtener sus derechos bésicos y demandar la transformacion de
la sociedad). En nuestro caso, construir valores y contenidos
contra la politica de "terror de estado”™ y contra la explotacidn

significa una nueva ideologia o contraideologia frente a las
clases dominantes.

Este tipo de 1ideologia alternativa nace desde las relaciones
primarias que se dan en las comunidades rura'!ess, desde las
reivindicaciones inmediatas, desde 1la vida cotidiana, denotando
un tipo de desarrollo de conciencia politica gque descubre Yy
comprende la realidad social y exige formas organicas viables al
proyecto alternativo de los nuevos sujetos histoéricos.

Ahora bien, ;cémo justificar la ideologia en el campo religioso?
Decimos que todo agente religioso es actor social condicionado al
campo ideologico, no puede evadirse de la interaccidén de factores
que atraviezan la sociedad, por ejemplo la estructura econdmica ¥y
sus contradicciones sociales, la lucha de clases y los fendmenos
politicos en general.

Las corrientes ideologicas han existido en la Iglesia como

institucién. Desde sus inicios, algunos valores religlosos
idealizaban las relaciones sociales exigidas por la
realeza, los feudales, terratenientes o dictaduras militares y
las politicas internacionales de los 1mperilos 13, Muchos
principios religiosos han surgido de las presiones de estos
sectores sociales, convertidos en normas éticas gque ordenan la

conducta de individuos y justificadoras del sometimiento a la
estructura social vigente. La Iglesia aliada a estos intereses no
s6lo legitima su rol como aparato ideolégico sino gque reproduce
en sus fieles, las relaciones coercitivas o el avtoritarismo.

En América Central han existido miembros de la jerarquia catdlica
y organizaciones cristianas que han Jjustificado el uso de las
fuerzas represivas para impedir la protesta social. Incluso en
determinado momento distorcionan la realidad al pregonar
doctrinas piadoSas como meta de todo cristiano por encima de su

12  MATTELART, Armand. Lﬁ_;dg_alaz‘La._dﬂ_lfinmmmu en la
sociedad dependiente. Ed Signos. Buenos Aires. 1870

Pag. 19,

13 Véase Documento de Santa Fe. Washington 13980.
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diario vévir s BN elkcaso de Guatemala, un ejemplo de esto es
el egtlntu Mons, Casariego y algunos obispos, identificados con
partidos conservadores y sectores aliados del ejército.

Sin gmbargo, como ya hemos descrito, hay sectores de la IC
identificados a una ideologia "popular” la cual se opone a los
intereses_de la clase dominantes y a la represién y la injusta
reparticion de los bienes de 1la produccién nacional. Esta
situacién nos recuerdan casos de la IC, que desde sus origenes se
han identificado con los pobres, la justicia social y el derecho
de las mayorias, por ejemplo San Criséstomo. San Basilio,
Bartolomé de las Casas, Martin Lutero, Antonio Valdivieso,
Giordano Bruno, Oscar Romero, Pedro Casalddliga, Sergio Méndez
Arceo, los martires jesuitas del invierno de 1989, entre otros.
Son agentes religiosos optantes por principios y —alores de los
oprimidos (incorporandolos en su discurso, préactic: y proyectos
de pastoral). Es el caso de los religiosos, religiosas, obispos ¥y
laicos de las Didcesis de E1 Quiché y La Verapaz, quienes se han
"encarnado” 1integralmente en las culturas quiché y k ekechi’ .

J. Documentos analizados:
3.1. Caso Panzés:
Documento: Coédigo:
: 4 Pronunciamiento de Sacerdotes y reli-
gi1osos de la Didcesis de Verapaz. MP:1 o HP:12.

Guatemala, junio de 1978.

a5 Pronunciamiento de la Conferencia de
religiosos de Guatemala. (CONFREGUA).
Guatemala, jJunio de 1978B. MP:2

3% Comunicado del Comité Pro Justicia y
Paz de Guatemala sobre la matanza de
Panzds. Guatemala 3 de junio de 1978. MP:3

4. Comunicado del Padre Superior Provincial
de los Jesuitas en Centroamérica y Panama
y del Consejo Nacional de los Jesuitas de
Guatemala sobre los dolorosos aconteci-
mientos de Panzés. Guatemala S5 de Junio MP : 4

de 1978.

14  (QPAZO, Andrés. Costa Rica: la Iglesia catélica v el
orden social. CSUCA/DEI. San José 1987. Pags. 170ss.
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5. Comunicado de la Didcesis de El Quiché
s?bre lg masacre de Panzés y hechos de
violencia en el norte del departamento.

El Quiché, 5§ de junio de 1978. MP:5
B. Comunicado de la Didcesis de Zacapa.

Zacapa, 10 de junio de 1978. MP:6
A Comunicado del Obispo de la Didecesis de

Verapaz en el aniversario de los trégicos
acontecimientos de Panzés. Coban, Alta
Verapaz, mayo de 1979, NP7

T : _

Se denuncia y condena la matanza de campesinos 1indigenas de
Panzés y no se acepta la f ma como el ejército reprime a la
poblacion y como los terratenientes se aprovechan de 1la fuerza
para lograr sus privilegios. (MP:5).

Rechazan la forma como las autoridades resuelven los conflictos
socilales y se debe culpar a los responsables del hecho de sangre
y muerte contra personas indefensas (MP:1).

La IC es conciente que las causas de los conflictos sociales se
relacionan con la tenencia de 1la tierra (MP:2, MP:7, MP:3 vy
NP :35).

Constantemei.te los gobiernos protegen a la clase dominantes y
callan cuando se cometen injusticias (MP:2). Los ricos no ceden a
sus 1ntereses n1 a la dependencia extranjera. "Los pobres
reclaman sus derechos vy los ricos responden reprimiendoles”

(MP:4).

La masacre de Panzdés no es un hecho aislado. Existen otros casos
similares donde los protagonistas se diferencian unos por su
ambicidén de poder -los ricos- y otros por rescatar el derecho a
la tierra para subsistir -los pobres-. La realidad de Panzés es
reflejo del pecado social gque existe en Guatemala (MP:7, MP:3, vy
MP:5). Las causas se ubican en la acumulacién de capital por
parte del poder econdmico de la clase dominante y su ambicion
vordz ha sido determinante en éstas masacres. Sobre la base de
acusaciones falsas contra los k ekchies senalados de subversivos,

justifican la represion (MP:4).

Enfatizan gque 1la raiz de las injusticias radica en "el egoismo”
humano, que conlleva a la ambicidén de poseer bienes, poder,

placer y prestigio” (MP:7).

La masacre de Panzés, una de las mas sangrientas de la historia
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de Guatemalaygeneré la solidaridad cristiana y movilizé diversos
sectores de la IC, reafirmando 1la vocacién de "luchar por la
Justicila segun las ensefianzas de la Biblia” (MP:4) Is 5,8; Lev
33. e9-29; - LE 12, 16-21/ We 10, " "2%:"3n B, 1-9: Gen, "), 28 ¥y 4.,
s

Este espiritu de solidaridad "se hace carne” en acciones. a favor
de los perseguidos -como el caso de los k ekchies-, con "la
Iglesia que por su palabra sufre persecucién y martirio”, con el
Obispo y demas pastores de la Didbcesis (MP:5 y MP:6).

La 1njusticia social debe denunciarse como pecado social,
recuperando el espiritu profético y misionero de Fr. Bartolomé de
Las Casas y Antonio Valdivieso entre otros. Debe repudiarse toda
accidén contra "la imagen de Dios’  que es el hombre (MP:2 y MP:7).

Los cristianos ante el dolor de los pueblos, asumen un compromiso
por una causa Jjusta para vencer el pecado estructural. "Pobres de
ustedes gque meditan la injusticia, que toda la noche traman el
mal, y al amanecer lo ejecutan, cuando esta a su alcance. Si les
gustan campos se los roban, o unas casas, se las toman. Se
apoderan de la casa y de su dueno, de un hombre y su propiedad’
2SR 2y HP:3).

Luchar por la Jjusticia significa construilr una nueva sociedad
(MP:6), donde el hombre comparte sus bienes y no la acumulaciodn
egoista (MP:3); donde el amor es la fuerza de la transformaciodn
social que da paso a la formacidon de comunidades cristianas donde
se viven los derechos humanos y la justicia (MP:7).

3 1.2 Nic] I PINtS o

a) Sintesis de valores:

En los textos analizados aparece la denuncia como un valor y la
injusticia como un disvalor. Esta origina y agudiza 1los

conflictos sociales. Se reitera la denuncia de 1la 1injusta
distribucién de los bienes y su concentracldén en pocas manos como

el caso de la tenencia de la tierra (MP:1, MP:3 y MP:4).

Los oprimidos tienen derecho a la tierra v al bien comun (MP:4).

Hay que denunciar la codicia de los ricos que genera formas de
dominacién y represidén llegando a situaciones limites contra la

poblacién indigena (MP:1, MP:3 y MP:4).

Hay que luchar por una sociedad justa donde prevalezca Jla paz ¥
justicia de los pobres v se respete la vida. (MP:1, MP:2, MP:4).

15 Migueas 2, 1-3.
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Ante casos como el de Panzos, deben investigarse los hechos con
objetividad, lograr su veracidad y seflalar a los responsables

(MP:1, MP:3 y MP:6); de lo contrario la denuncia es ineficaz a
pesar de sus argumentos éticos.

Por la vocacién cristiana y el testimonio de la presencia de Dios
en la historia hay que continuar el camino de los profetas como
los del Antiguo Testamento y Fr. Bartolomé de las Casas. La fe
cristiana exige hacer realidad el mandato de Dios, confiar en su
poder y el de Cristo (HP 2, MP:3, MP:4, MP: 5, MP:6 y MP: 7).
. = S XPE B - O B b " 3 Omunlds 1043 gue
cempartia los blenes pues de esa manera se concretiza el amor, la
paz, la justicia y la solidaridad.

La reforma de la tenencia de la tierra es una de las soluclones
para concretar el mandato de Dios (MP:2, MP:3, MP:4, NP:S, "‘RP:6 'y
MP:7). Las autoridades deben velar por gl_hlgn__ggmun (MP:86) vy
evitar las injusticias sociales.

La oracién facilita las opciones en situacilones limites, hay que
reflexionar a la luz de la fe para ser capaces de enfrentar al
terror (MP:6 y MP:7).

i

- derecho - 37110 DL T A n N1Ve ol- mclienclia pgo 1ca son
valores a mantener en la sociedad (MP:5) como hijos de Dios (MP:1
y BP:3).

La unidad eclesial debe mantenerse frente a la injusticia (HP 7)

y como elemento clave para las
(NP3 9% MP:7).

b) Sintesis de los disvalores:

En orden de importancia y frecuencia tenemos:

El silencio ante el genocidio (MP:1 y MP:7), la injusticia social

que privilegia a ricos Yy mmwmms
Ante esta realidad npno se puede ser indiferente, 4 | P
MP:3, MP:4, MP:5,MP:6 ¥ MP:7).

Es injusto que los culpables gocen de inmunidad (MP:1 y MP:B6).
No se acepta ﬁl_ngunsg_dg_la_x;glﬁng;a ni actitudes "bestiales”

como método de solucidn a situaciones extremas por parte del
ejército (MP:1, MP:3, MP:4 y MP:7).

No debe mwwmmd_ruﬁlsmm (M2,
MP:3 y MP:7), sobre todo cuando las causas de los conflictos

politicos tienen Su origen en factores estructurales de la
sociedad.
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Bgﬁd@n el _%nnnnnnlsn_nnlsllann. ser consencuentes con la
Biblia (MP:2). La falta de dn.ﬂmv derramar la sangre de

personas 1indefensas e inocentes (MP:8).

La matanza de indigenas, la represidén. el estado de terror vy los
asesinos a sueldo; son expresiones del egoismo de los ricos que

ggsggn placer, poder y venganzas injustificadas (MP:3, MP:4,

La IC como institucidén generalmente evita enfrentarse a los
sectores dominantes. Sin embargo, en el caso de Panzés esa regla
se fragu6, pues tanto la Didcesis completa como otros sectores
religiosos d=1 pais si 1lo hicieron abiertamente contra los
terratenientes, contra el ejército y grupos paramilitares.

Quizéas pa.a algunos la reaccidén de estos sectores de la Iglesia
ante la masacre de Panzés se debidé a una reaccién humanitaria o
de sentido comin, no obstante cuando en el discurso de la
denuncia se menciona gque las causas del conflicto son de tipo
estructural y rescatan las demandas de los k ekchies, entonces la
reaccién de sentido comin trasciende al campo politico. La
Iglesia se compromete no s6lo por vocacidén cristiana sino por la
conciencia social lograda en su lucha contra la 1injusticia.
Denunciar la represién no significa denunciar sélo al ejército
que es el ejecutor, sino que devela la naturaleza del Oorden
social que practica el terror como forma de contener las demandas
justas de los pobres.

Como hemos sugerido antes, la masacre de Panzés redescubre en
este sector de la IC un tipo de conciencia religiosa politica que

se fue formando en el proceso pastoral y las relaciones
horizontales entre agentes religiosos y comunidades cristianas.
Aunque habian sacramentos, asistencialismo, proyectos de

educacidén concientizadores, todo eso sufrié cierto cambio cuando

las condiciones infrahumanas de los 1indigenas medidé en la
conciencia de los protagonistas de la pastoral.

En el caso de la Diébcesis de Verapaz, el compromiso con los
k ekchies no significa necesariamente gque todos los agentes
religiosos sufrieron el proceso que mencionamos arriba, por lo
general se trata de un _resto que fue capaz de asumir como Suyas
las demandas de sentido de los indigenas y revalorar desde esa
realidad 1la utopia del Reino de Dios. Fue la opcidn de los
Delegados de la Palabra, religiosas, laicos, sacerdotes, Obispos,
quienes reafirmaron en su denuncia, Su ﬁﬁ en Cristo liberador y
sy voto de obediencia a favor del “proyecto” de los mas
marginados y explotados de las Verapaces.

Los textos -a pesar de ciertos sesgos de idealismo-, en general
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parten del contexto de realidad social, analizan los hechos de la
Masacre con obJet1V}dad y concrecién. Confirman en su discurso la
antitesis de la historia personificada en los agentes de la

muerte y en la esperanza escatolégica de 1los derechos de los
pobres.

Finalgente debemos relacionar los yalores con los derechos de los
oprimidos como correspondencia con la fe de los profetas y de una
Iglesia que reinterpreta su vocacidén cristiana. Los disvalores
representan el egoismo de la clase dominante vy como
correspondencia, la injusticia y todo 1lo gque se opone a los

derechos de_los pobres, al compromiso de la Iglesia y al espiritu
del Evangelio.

Si bien no podemos reducir nuestro analisis a una concordancia
clasista de parte de este sector de la Iglesia, 'si queda claro
que su discurso de protesta estd referido a las clases oprimidas
y explotadas como un gran sector social amplio, heterogéneo gue
lucha por reivindicaciones de clase y lucha por la liberacion
integral y estructural. En este sentido, este sector de Ila
Iglesia asume una ideologia de los dominados en proceso de
definicidn.

3.2. Caso El1 Quicheé:
Documento: Cédigo
s “Esta en juego ser cristiano”. Entrevista

al Padre Fernando Hoyos S5.J. Rev. Dialogo.

No. 34. Guatemala 1977. MQ:1
2. Encuentro con Monserior Juan Gerardil.

Obispo de El1 Quiché. Rev. Didlogo. No.34.

Guatemala 1977. MQ: 2
%, i VIII Comunicado del Comité pro Justicia

y Paz ante la represién que sufre el

pueblo de Guatemala. Guatemala 3/10/78. MQ:3
] Comunicado: El1 Superior de la Compariia de

Jestis en Centroamérica y Panamd, el Conse-

jo Nacional de Jesuitas de Guatemala y los
Superiores Jesuitas de Centroamérica y

Panami. Noticias de Guatemala No.34.

Guatemala, 11 de enero de 1880. MQ:6

9. Décimo Noveno comunicado del Comité Pro

Justicia vy Paz ante las injusticias Yy
represion gue estan padeciendo los hermanos



10.

235

13.

14.

cristianos de Chajul, Nebaj, Cotzal y las
comunidades de San Pablo Baldio y Chimel
del municipio de Uspantan. Noticias de
Guatemala. Guatemala 18 de enero de 1980.

Comunicado del Comité Pro Justicia y Paz.

Noticias de Guatemala No. 38. Guatemala 31
de enero de 18980,

Comunicado de la Didcesis de E1 Quiché.
Diario La Nacién. Guatemala 8/2/80.

Comunicado: Didcesis de E1 Quiche.
Diario La Nacién. Guatemala 14/3/80.

Campo pagado: "La brutal represion que
estan sufriendo los sectores religiosos,
populares y democraticos honestos, son la
mejor muestra de la gran crisis qQue vivimos
en Guatemala”. Diario La Nacion Guatemala,
3 de Julio de 1980.

Campo pagado: Mensaje del Segundo Congreso
Nacional de Religiosos al pueblo de Guate-
la. CONFREGUA. Diario El Grafico. Guatemala
11 de Jjulio de 1880.

Campo pagado: "El1 Padre Faustino Villanueva
V., es un testimonio de un sacerdote que ha
optado y dado su vida por los p ores’.

Comité Pro Justicia y Paz. Diario La Nacidn.

Guatemala 12 de jJulio de 1380.

Iglesia y protesta por crimenes contra sa-
cerdotes en Quiché. Diario La Nacién. Gua-
temala 26 de julio de 1880.

Carta pastoral: "Al pueblo catdlico de El
Quiché. Dibécesis de E1 Quiché. Diario La
Nacidén 20 de agosto de 1980.

Comunicado del Comité Pro Justicia y Paz.
“Nos solidarizamos con la Didcesis de El
Quiché"” . Boletin Iglesia Solidaria No.14.
San José Costa Rica setiembre de 1880.

3.2.2. Sintesis del contenido de los textos:

La persecucién de la Iglesia se da desde el

hasta

el asesinato de los lideres religliosos

MQ:

7

MQ:8

MQ :

MQ :

MQ :

MQ:

MQ:

MQ :

MQ:

MQ :

9

10

11

12

13

14

15

16
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secuestro (MQ:1)

(MQ:3). Esta
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realidad extendida a lo largo de América Latina (MQ:1 y MQ:14) ha

generado una conciencia de mayor compromiso a favor de los pobres
(NG:12 ¥y HNQ:15).

En Guatemala, 1la persecucién afecta también a dirigentes de

sectores gremiales vy politicos Por su c¢ritica permanente a la
politica de terror de estado (MQ:11).

Los sectores ultra conservadores, difaman a los agentes de
pastoral gque han asumido las demandas de las mayorias pobres,
acusandolos de ‘“comunistas"” (MQ:1). No obstante 1la Iglesia
catolica ha reconocido gue ng tiene razén de ser si su trabaio
apostélico o v 1\ rigidr \ : La
Iglesia es el instrumento del pueblo (MQ:1, MQ:12, MQ:13 y MQ:15)
como lo dictas las Conclusiones de Medellin (MQ:1).

El objetivo politico de 1la represion es frenar el compromiso de
los cristianos. Para éstos, esta situacién limite es sindénimo de
atropello a la Imdgen de Dios y rechazo al plan de¢ liberacién,
como se expreso en la quema de la Embajada de Espana durante el
gobierno de Lucas Garcia (MQ:1, MQ:6, MQ:7, MQ:8 y MQ:11). No
obstante, "Dios despierta en los desposeidos, se alza la justicia
y la libertad"” (MQ:1).

La Iglesia como parte del pueblo (MQ:1), debe ubicarse en la
historia (MQ:2), luchando y solidarizdndose con los perseguidos
como una serial de la vigencia del evangelio (Me:1, MQR:3, MQ:6,
MQ:7, MQ:12, MQ:13 y HQ:16); ademas, como condicién necesaria
para dominar la persecucion (MQ:1). Hay que continuar la empresa
de Cristo y los méartires de los pueblos como Monsefior Oscar
Romero y Faustino Villanueva en're otros (MQ:11 y H8:13): “XK1
martirio es una gracia de Dios que no creo merecer. Pero si Dios
acepta el sacrificio de mi vida, que mi sangre sea semilla de
libertad y la sefial de la esperanza sera pronto una realidad”

(MQ:11).

Ante 1la persecucidén, el compromiso de los cristianos se
revitaliza: "0Ojald se escuchen los gritos, los sufrimientos, las
esperanzas de los campesinos, indigenas y obreros. Dios habla por
medio de ellos” (MQ:1), Dios se dirige a hombres concretos (MQ:1

y MQ:2).

El compromiso de la Iglesia es construir el Reino de Dios,
sinénimo de salvacién y cambio social donde habite el amor y la
Justicia de los desposeidos (MQ:2). Un Reino donde se testimonie
la unidad evangélica y se denuncie el pecado social que frena la
llegada plena del Reino (MQ:2, MQ:7 y MQ:18). Por eso es
importante aceptar y comprender los signos de los tiempos vy
valorar la concientizacidn revolucionaria (MQ:2).

La evangelizacién debe responder a las necesidades concretas de
los perseguidos (MQ:2 y MQ:16). Ante los hechos de represién no
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debe~hgber Silencio sino la denuncia para que la sangre, el
mart}rlo y el sudor de los guatemaltecos que asumieron la palabra
de Dios a favor de los pobres (MQ:12), no sea olvidada.

La represion contra los quichés se explica por 1la historia de
opresion que ha habido en el pais (MQ:2, MQ:7 y MQ:9). La
represion manifiesta una situacidén de pecado, es el signo de la
muerte que esclaviza y aliena al hombre (MQ:3 y MQ:11). Es
necesaria la denuncia profética a favor de “los sin voz (MQ:6 y
MQ:8) y lograr los medios necesarios para la defensa de los
derechos humanos y la Jjusticia de los pobres.

Los cristianos contindan con la tradicién de la Iglesia por medio
de su Palabra v testimonio. En situaciones de represién y
difamaci6n por parte de 1los sectores dominantes, se toman en
cuenta las orientaciones de 1la jerarquia y se reafirman los
lineamientos de Puebla en su articulo No. 87. (MQ:14 y MQ:12).

La politica de seguridad nacional somete a los pueblos al terror.
La Iglesia esta en contra de los métodos represivos utilizados -
gue implicitamente reflejan una actitud racista frente al
indigena- (MQ:10). Debe denunciarse el terror y masacres porgue
se contraponen al evangelio de San Juan cuando dice gue la vida
es _abundancia v derecho elemental de los hombres (Jn 10: 10). De
1gual manera Mt 25: 31-46; 10:17-20; Mc 8:2; Hech 4:29; Gen 4:9-
Y1y Han 2 -8 Puebla 4, 3, 12, 31, 39, 4¢, 69, 87, 83, 8L, 30k,
1134, 1138, 1141, 1147 y 6668 (HQ:6, MQ:7, MQ:12, MQ:1B).

3.2.3 Nicl I s P Sk

a) Sintesis de los valores:

Hay cinco valores centrales en torno a los cuales giran los

textos a saber: la depnuncia. la solidaridad., el compromiso

Se menciona la denuncia como algo a practicar frente a la
politica antipopular de 1los gobiernos y la 1injusticia social,
signos del pecado estructural. La politica de terror es un
proyecto de muerte y antivida (MQ:3, HMQ:6, MQ:7, HQ:8, MQ:9,
MQ:10, MQ:13 y MQ:16).

La solidaridad es un valor fundamental. No sélo por la realidad
limite que viven los quichés sino por los proyectos comunes gque
se realizan entre los sectores populares y 1los cristianos,
quienes comparten su vida con el semejante que padece y sufre las
injusticias provocadas por la minoria dominante (MQ:3, MQ:6,
MQ:7, MQ:9, MQ:10, MQ:12, MQ:13, MQ:14 y HMQ:15).
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El compromiso cristiano es un valor correspondiente al compromiso

de Jesus cuando se encarné en la historia de los pobres. Sobre
las es?aldas de los Pobres caen las injusticias que se deben
denuqclar como lo hizo Jesueristo, llegando inecluso a arriesgar
la vida por el Evangelio. La mision del cristiano es participar
en la construccién de la historia y esperanza de los pobres.
Comentar y luchar con ellos como sujetos, sus derechos, tomando
conciencia de su realidad e 1ncorporandose al proceso de
liberacién integral, 1la salvacidn del pueblo de Dios como
manifestacidén del evangelio hecho luz (MQ:1, MQ:2, MQ:8, MQ:7.
MQ:9, MQ:10, MQ:14 y MQ:16).

La presencia de Dios es un valor que califica por ejemplo en 1la

voz del pueblo, sus luchas vy rol como sujeto politico que
dinamiza el cambio social vy al mismo tiempo obedece el plan de
Dios que es paz, ju-ticia, amor v liberacidén. Estos elementos
confirman “"la gracia actuante” en todos los que construyen 1la
Iglesia de los pobres, nutrida por 1la sangre de los martires como
semilla que germina vy desarrolls conciencias criticas ante la
sociedad (MQ:1, MQ:2, MQ:6, MQ:11, MQ:13, MQ:14 y MQ:16).

Finalmente se cita la unidad popular v eclesial como un elemento

indisoluble del proyecto liberador. La unidad del pueblo vy 1la
Iglesia es importante en el enfrentamiento a la politica de
terror de las dictaduras. Es imperativo organizarse junto a las
masas populares por la factibilidad de salvacién y reafirmacién
de la vocacidén cristiana. Por la utoplia y primicia del “Reino de
Dios’, pues desde las entrafias de los pobres El1 clama justicia.
Obedecer a la Iglesia significa cumplir con el plan de salvacidn
de Dios, maxime cuando sus orientaciones son el resultado de su
compromiso por la vida, sus luchas contra las dictadurac v sSu
rebeldia contra 1las injusticias. Pueblo e Iglesia son una
realidad amplia, un sélo cuerpo unido por las miserias,
persecuciones y proceso de liberacidén (MQ:1, MQ:2, MA:6, MQ:3,
MQ:10, MQ:11, MQ:15, MQ:18).

Los documentos arrojan también otros valores importantes por su

contenido politico. Tenemos por ejemplo ]
de las causas de la represién vy de acuerdo a ella, sancionar =

los culpables (MQ:9).
Se resalta como valor ético la capacidad de entrega total en

quien asume las consecuencias del compromiso evangélico. Dar la
vida por el hermano, bédsicamente por el pobre y el oprimido
(MQ:11 y MQ:16). E1 hombre, al llegar a esta escala y disposicidn
acorta la llegada del Reino de Dios, es expresién o simbolo de la

Buena Nueva de Jesiis.

Por Gltimo tenemos el criterio de ngsaﬂiaz__las__gulkgxas_x

5 O I O () a pePs : lamer . uel = Lk ¢ onpunlaadqadeE
' a las cuales se les ha impedido su desarrollo politico,
participacidén econémica y social y la préactica de su cosmovisian
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particular o cultura multinacional (MQ:15) .

b) Sintesis de los disvalores:

En cugnto a }os disvalores se destacan cuatro nuacleos: la

- - = - = . -
: a8 . 'I - ‘ L . - ; 1~ ' ' - . . - . ' n l
] . I ] l ] I - j | " I '

La represion de las dictaduras militares arroja cifras enormes y
espeluznantes: pueblos, aldeas, cacerios arrasados; personas
secuestradas, torturadas, asesinadas o quemadas vivas. Es una
practica de terror y signo de desintegracién social, de crisis
estructural y deshumanizacidn (MQ:1, MQ:2, MQ:3, MQ:8B, MQ:7,
MQ:9, MQ:10, MQ:14, MQ:15 y MQ:186).

La injusticia social es un disvalor por contradecir los valores

de la fe c¢ristiana. La pobreza, discriminacién social, la
acumulacién de capital, miseria, la avaricia de los ricos; son
realidades que tienen una rai- histérica que constituven el
pecado social, ademas expresan ]- ausencia de valores evangélicos

(HQ:2, MQ:3, MQ:6, MQ:7, MQ:10, MQ:11 vy MQ:16).

Las clases dominantes han falseado la realidad para mantener su
poder. Desconocer esta realidad, falsearla o manipular los hechos
que la forman, es un disvalor (MQ:1, MQ:3, MQ:11, MQ:13 y MQ:15).
Igualmente legitimar 1la represion por medio del silencio maxime
cuando la Iglesia experimenta la destruccidén de la imagen de Dios
por medio del atropello permanente contra los indigenas quichés.
Eliminar la vida y aceptar el pecado social contradice el
evangelic de Jesis (MQ;1, MQ:6, MQ:7, MQ:8, MQ:12 y MQ:186).

Por Gltimo se ..=necionan como disvalores:

- La traicidén contra los intereses populares (MQR:1).

" Olvidar la sangre de los mdrtires que han entregado su vida

por la causa de los pobres (MQ:12, MQ:13 vy MQ:16) .

% El anticomunismo (MQ:1).

- La doctrina de la Seguridad Nacional utilizada para someter
a los pueblos (MQ:3, MQ:9 y MQ:10).

i Explotar los sentimientos religiosos (MQ:1).

= La discriminacién, represién v explotacidén (MQ:1 y MQ:11).
= Ausencia de asistencia espiritual, cuando se cierran

1glesias, conventos, centros de capacitacién religiosa y
falta de libertad de culto (MQ:15 y MQ:16).
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es 1mportante tenerlo presente, para reconocer la 1lé6gica
ideolégica del discurso religioso analisado. Hay similitudes en
relacién al caso de Panzés. Por ejemplo las victimas son
indigenas lo que generé en sectores de la IC wuna reaccidén de
rechazo y d?nuncia dada la forma de dominacién y control social
sobre 1los fle}es de las parrogquias. Se denuncian las injusticias
que el ejército comete contra 1a poblacién. Todo esto lleva
implicitamente una postura de Oposicién ante quienes han creado
un modelo de sociedad autoritaria y necr6fila que en el caso de

Guatemala, han sido los terratenientes los responsables de esta
herenclia social.

Hay un reconocimiento técito de las condiciones de subsistencia
de las mayorias pobres, lo que ha permitido valorar y redescubrir
desde esa realidad el compromiso de los profetas y de Jesis. En
ese momento de redefinicidén, la Iglesia opté por los ’“sin voz’,
por los "pobres de Yahvé’'. Impli itamente hay un contenido de
clase pues las demandas de los sectores subalternos 1logré
penetrar los muros de 1la Iglesia hasta produclir un discurso
consecuente. La solidaridad no es un principio abstracto, se da
en el compartir con los pobres su proyecto liberador, la utopia
del hombre nuevo y en un contexto especifico como la Didécesis de
El Quiché.

Los contenidos de los textos se enmarcan en esta linea, los
valores que amarran la denuncia no se desligan de la realidad
cotidiana gquiché, su referente de clase son los dominados Yy su
‘enemigo implicito’” son los agentes de la muerte que responden a
los intereses d« las clases dominantes.

Resumiendo podemos decir que hay dos ejes centrales que cruzan el
conjunto de los textos:

a) Los contenidos que definen el provecto de vida v 1la
construccion de una sociedad equitativa. Proyecto de vida

que 1ncluye valores soclales y eclesiales en un momento y
espaclo de confluencia politica (los pobres) y religiosa (de
Yahvé).

b) La depuncia. El1 sefialamiento del pecado social se hace por

medio de disvalores sociales como el capitalismo y la
dominacién de las minorias ricas. Lo mismo sucede cuando se
mencionan disvalores religiosos, como el silencio de las
Jerarquias ante la explotacion y la represién. Disvalores
que contradicen el evangelio de Jesis y el proyecto

liberador de los pobres.

Estos ejes se expresan en un proceso dialéetico entre la lucha de
contrarios de la vida y la muerte. Se infieren prédcticas
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opuestas: cosnovzs@ones qQue dan sentido a la vida y actitudes de
nuerte, los dominados frente a los dominadores. Son dos
estrategias que se han convertido en realidades permanentes,
definiéndose o© redefiniéndose de acuerdo a la fuerza de los
movimientos §001ales, al desarrollo de 1la conciencia de los
actores politicos y la madurez de una fe que nace y crece desde
los pobres.

Sin embargo el eje de la denuncia a pesar de su connotacién
politica, también sugiere el valor de 1la Palabra de Dios, como
Palabra que puede recrearse en la historia, desde los sujetos de
la Biblia, desde los sujetos de la misién de Jesucristo, los
profetas y los enviados del Creador.

Si bien es cierto, la represién es un factor politico que refleja
el tipo de dominacién gque se practica en Guatemala, es un
elemento también que contradi. la Palabra de Dios, niega los
valores del derecho a la vida y al desarrollo integral de los
pueblos, comunidades indigenas pobres.
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CAPITULO III: Medellin y Puebla entre intensiones
y realidades.

1. Introduccion:

En este capitulo rapida y brevemente comparamos algunos ejes
temdticos, de los textos analizados de Panzés vy E1l Quiché (PQ)
con parrafos referentes de las conclusiones de Medellin y Puebla.
Este eJercicio es ilustrativo y acaso invita a la reflexién
después de dos o casi tres décadas, para que el espiritu de ambas
reunion:s epliscopales latinoamericanas, provoque en las
conciencias cristianas convertir en practica tales orientaciones
doctrinales.

Ambas reuniones, fueron hitos religiosos de gran significacién
para la institucionalidad eclesial. Legitimé el desarrollo de una
conciencia religiosa afincada en la defensa de los derechos
humanos de los pobres del continente, c¢como era el caso de los
agentes de pastoral de las Diécesis de Verapaz y El1 Quiché. Esta
situacion, ha permitido Qque en la actualidad, el compromiso
cristiano siempre sea sensible a las demandas de la Jjusticia, la
paz, la defensa de los derechos humanos y la construccién del
Reino de Dios.

Siendo nuestros ejes de reflexién, la represion, denuncia Yy
liberacién en el noroccidente de Guatemala; hemos seleccionado
conceptos relacionados a los valores y disvalores de los textos
analizados, para observar cierta correspondencia entre las
intenegiones de la denuncia y las orientaciones de los Obispos.

Tanto los textos analizados como el discurso ael CELAM -en ese
momento-, responden a la realidad y demandas de las mayorias
victimas del martirio. De alguna forma, no son discursos vacios
sino llenos de significacién didéactica y teolégica para los
cristianos. Lo interesante y cuestionante es volver a reconocer
como la realidad descrita por los purpuros sigue latente, sigue
exigiendo a los hombres de fe, una postura mads honesta para hacer
realidad la promesa del Reino de Dios.

4. Sobre los Derechos Humanos:

Los textos de Panzés vy El Quiché (PyQ) definen los derechos
humanos como el derecho a la tierra, a la paz, la Justicia y el
trabajo. Estas condiciones permitirian la distribucién equitativa

Yy social del bien comﬁn,lo que a su vez garantizaria el progreso
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de la humanidad. Para esto hay que favorecer 1la toma de

conciencia del pueblo, comentar con los desposeidos sus derechos
humanos ¥ luchar por sus valores morales.

Medellin sugiere una veta ética al recomendar el cumplimiento de
los derechos humanos (M 2: 31), prestando ayuda a los desvalidos
para gque conozcan sus derechos y sepan usarlos (M 1:20; 21; 2:22
7

3. Sobre la fidelidad de la fe:

Cumplir con 195 preceptos biblicos, es una exhortacién o norma
para la practica cristiana. Por ejemplo en el discurso PyQ se

insiste bastante en cumplir copn el ejemplo de Jesds, cumplir con
el mandato de Dios segun la Biblia, cumplir con las orientaciones
de Vaticano II, Medellin v Puebla. Como complemento debe
rescatarse las experiencias de los profetas y 1las primeras
comunlidades cristianas, arriesgando la vida por el evangelio, con
coraje, sensibles ante la voz del pueblo y manteniendo la oracién
por el prdéjimo.

Paralelamente, se contribuye a la construccidn del Reino,
dignificando a Dios por medio del respeto total de 1la humanidad,
optando por los pobres y encarnando la moral y valores cristianos.

Por su parte Medellin dice que al estar enmarcados en la historia
de la salvacidén, la obra de Dios es una accidén de liberacidn
integral, donde el amor se convierte en ley fundamental de la
perfeccidén humana (M 1:4), respetando las culturas de los pueblos
para difundir la fe (M B) y en bisqueda y defensa perenne de la

Justicia (M 1:5, 4:9).

Puebla habla de 1la fidelidad en términos de autenticidad del
compromiso evangélico y en la denuncia de las injusticias (P 42)
Yy predicando 1la 1liberacidn de Cristo (P 166). Igualmente
insinuard la naturaleza de la Iglesia como misterio de comunidn
(P 187, 169, 187 vy 224), es decir, la fidelidad se garantiza en
la medida que el proyecto pastoral se refiera a la fe universal
de la Iglesia (P 373 y 380) y al proceso de cambio gque demandan

los empobrecidos (P 84 y 90).

4. Sobre 1la linjusticia:

El discurso de PyQ sobre este tema estd referido a un analisis
estructural, es decir, la injusticla es el pecado social gue se
manifiesta en el dolor, la crisis social y represion. A su vez,
éstas son sefiales de atropello de la imagen de Dios.
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Injusticia es el silencio ante el genocidio, violencia,
tergiversacion de la realidad, explotacién econdémica, egoismo,

poder y hegemonia de las fuerzas armadas, doctrina de la
seguridad nacional, otros.

Medellin y FPuebla no se alejan mucho de esta definicidén. Se
define como la expresién de las contradicciones sociales (P 47),
conseeuepcia de un desarrollismo que produjo més pobreza vy
explotacion (M 2, 23; 4,3; P 28, 29, 50, 64, 70 y 79) y por la
infiltracion de intereses extranjeros (P 53), (N 1 1-2. 12s%,
2:10'y 14:4) .

En éstas contradicciones se ve a Cristo sufriente (P 31, 32, 34,
35, 36, 37, 38 y 39).

9. Sobre la solidaridad:

La palabra compartir tiene una connotacién singular tanto en los
textos analizados como en las conclusiones de Medellin y Puebla.
Implica 1la presencia del sujeto colectivo como referente del
compromiso integral que da sentido a la l6gica religiosa.

Pero también ese sujeto colectivo es identificado socialmente,
por ejemplo en el caso de PyQ, la solidaridad debe darse con los
perseguidos y los pobres, compartiendo 1los bicnes sociales en
forma equitativa. La solidaridad se da en un proceso de unidad
entre la Iglesia como institucidén y 1la comunidad, entre las
Jerarquias y sus bases. Desde ese proceso complejo, que no esta
excento de contradicciones, los sujetos religiosos deben abrirse
a las ansias de 1los pueblos, organizando desde los de abaio
planes en comin, respetando sus culturas vy tradiciones,
defendiendo la unidad familiar y revalorando el testimonio de los
martires, en tanto semilla que germina el proceso de liberaciédn.

En el caso de Medellin y Puebla, se habla del sujeto pueblo como
el depositario de la imagen del Dios solidario con las esperanzas
¥ angustias de los desposeidos (P 147, 148 y 164). Al Pueblo se
le da a conocer a Cristo como el prototipo de la entrega total en
las luchas de su pueblo (M 2, 14; P 176, 177 y 184). Es entre y

con los Hombres donde se construye la comunidén (P 215).

La solidaridad se da en la capacidad de compartir es signo de

Rtofundidad ‘de la compnién (M 1, 12; P 243 y 378). En el

despertar las conciencias a favor de la justicia y el sentido del
"nosotros"” (M 2, 6, 12 a 14, 21).
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Tal y como 1lo hemos observado en el capitulo anterior, la
realidad que describen 1los textos de PyQ se refieren a un
contexto de violencia, A -una cultura de la violencia. Una
violencia convertida en un aspecto de 1la vida cotidiana de la
sociedad guatemalteca hasta el presente. El concepto violencia no
se reduce .ﬁnlcamente al campo politico sino al conjunto de
manifestaciones qgque atentan contra la dignidad humana en su
conjunto.

PyQ define la violencia como el yso de la fuerza para resolver
conflictos laborales o reivindicativos como ha sido el caso de la

demanda canpe31n§ por la tierra. Se condena toda accién contra el
hombre en la medida que éste es imdgen de Dios.

Los hechos de Panzés y en El Quiché, responden a una dindmica de

w_mms_sm_w La violencia es
sinénimo de c¢alvarico para el pueblo catélico, nosotros

afladiriamos, también para otros sectores del pueblo creyente como
el protestante y judio gue en Guatemala, han sufrido persecucién.

La violencia es identificada en la gcupacidén militar que se da en

varias comunidades y municipios mayoritariamente indigenas, en
los asesinatos, secuestros, torturas, profanacién de cadédveres,
etc, pues 1los gobiernos utilizan la fuerza iniusta como medio
para evitar el reclamo ie los derechos populares.

Medellin y Puebla reconocen 1la violencia como uno de los
problemas mas graves en América Latina. "No se pueden abandonar a
los impulsos de la emocidn y de la pasién una decisién de la gue
depende todo porvenir de los paises del continente. La violencia
no es ni cristiana ni evangélica. El cristiano es pacifico y no

se ruboriza de ello. No es simplemente pacifista. porgque es capaz
de combatir™ (M 2, 15).

La violencia es un fendmeno institucionalizado en los paises en
América Latina (M 2, 16, P 2, 209 y 1259); ante el cual los

Obispos ansiaban "que el dinamismo del Pugblo concientizado y
organizado se ponga al servicio de la Jjusticia y dg la.paz' (M 2,
18). Reconocen que los regimenes de fuerza se inspiran en la

ideologia de la seguridad nacional (P 210).

7 thtﬂ el compromiso cristiano:

En 1los textos de PyQ@ encontramos tres acepciones sobre
‘compromiso cristiano”

En primer 1lugar, tiene un referente ético politico en la medida
que deben dgnnnglﬂxsg las ma<acres. Responder a las dificultades

-
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deitPueblo y ubicarse en la historia como sinénimo de conciencia
critilca

En s-?gundo lugar, presenta un contenido social. E]l compromiso
cristiano se da por amor a los hombres que padecen explotaciédn,
injusticias Yy miserias. Desde las enserianzas de Jesucristo,

luchar contra lo que impide la igualdad. Solidarizarse con los
sectores populares.

Y en tercer }uggr tenemos el horizonte teolégico pastoral. EI
compromisc cristiano se da en el cumplimiento con los trabajos
apostélicos por la fe en Jesucristo. Anunciando la Buena Nueva y

asumiendo el evangelio como fuerza viva integral.

En el caso de Medellin y Puebla, el énfasis es mas teoldégico y
pastoral.

Teolo6gicamente se insiste en latinoam®rica como el lugar donde se
da el desafio de un compromiso liberador, humanizante y de
desarrollo (M 10,2 y 10, 9). Es por medio del compromiso
evangélico como la Iglesia concretiza su misidén salvifica. Ante

esta tarea la formacidén vy participacién responsable, la
conversion personal y los cambios profundos de nuestras
socledades, son elementos constitutivos para lograr la
edificacion de una sociedad de amor, paz y justicia, legitimas

aspiraciones del Pueblo (P 30 y 1182).

El énfasis pastoril sobre este punto serd el compromiso como
horizonte de la solidaridad (M Idem), para 1lo cual 1la acciédn
pastoral debe adecuarse a las “circunstancias” del momento (P
143). "La 1iglesia se hace presente en las raices y en la
actualidad del continente. Quiere servir dentro del marco de 1la
realizacion de su misién propia, al mejor porvenir de los pueblos
latinoaméricanos, a su liberacién vy crecimiento en todas las
dimensiones de la vida"” (P 1).

El compromiso cristiano, particularmente de aquellas iglesias vy

comunidades de base ha favorecido el redescubrimiento de

Jesucristo, el potencial evangelizador de los mismos desposeidos
en cuanto rostros de Dios gque interpelan al pecado social (P 95,

147, 1141 y 1147).

€ Bk Yo tah i

El discurso de PyQ parte de lo logrado pastoralmente: 1la
formacién de comunidades cristianas cCOmo nutrientes e
instrumentos de servicio para al Pueblo. En la comunidad
cristiana se vive el fruto del trabajo compartido con igualdad,.
originada por el amor, los derechos humanos y la Jjusticia. La
comunidad cristiana se basa en la fe en Jesucristo quien puso
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como criterio compartir los bienes de la tierra y no acumularlos
egoistamente.

Un elemento sumator.o es la unidad que debe existir entre
feligreses y los agentes religiosos, aungque eso ha significado,
en el caso guatemalteco, persecucién Yy muerte.

Medellin y Puebla centrardn su discurso en el plano ético vy
eclesioldégico, como lineamientos gue favorezcan la formacién vy
crecimiento de comunidades cristianas. Aunque se observan
recomendaciones muy generales, lo importante a tener presente, es
que las dos reuniones el CELAM confirmaron las experiencias
concretas que desde fina.es de la década de los afios sesenta, se
venian dando en América lLatina.

En el plano eclesial, se sugiere la construccidén de un mundo
comunitario y fraternal (M 5), que pasa por el filtro del cambio
de mentalidad individual por una de sentido social Yy preocupacidn
por el bien comin (M 14, 17; P 642). Nuevamente el compromiso de
solidaridad debe darse con el hombre, principalmente a favor de
sus derechos de justicia social (P 640). En este sentido, la
naturaleza pedagégica de la Iglesia es fundamental frente a 1la
ausencia de una conciencia comunitaria (M 1, 16). La salvacién se
da en comunidad (M 6, 9 ), basada en 1la Palabra de Dios, en su
celebracién y en el compromiso hacia los demis (NnB, 33 P 641,
643)

Eticamente la comunidad cristiana favorece la revisioén .
reflexidén sobre la realidad a 1la luz del evangelio (P 629), hay
una mayor presencia de la fe en los valores temporales y exige
nuevas formas de espiritualidad (M 11,6). Una comunidad cristiana
concretiza en si misma la fe de la Iglesia universal, supera su
propia particularidad en la fe de la Iglesia total (P 373), donde
los sacramentos toman sentido de sostén y desarrollo en el amor
de Dios y del préjimo, como expresién de comunidad cristiana (M

1,13).

a thte e ] Reino dE Dios:

La 16gica religiosa gue se esconde en los textos de PyQ habla de
una fe en Dios y en el hombre guatemalteco para que en unidad y
guidos por el Espiritu Santo, permita la misién de crear una
patria justa y fraterna. En este sentido hay una utopia
evangeélica que busca la fraternidad universal que germina desde
la fe gque anuncia el proyecto histérico vy del Reino que se

construye con El.

Por su lado Medellin y Puebla insisten en la encarnacién como la
mediacién hacia el Reino de Dios (M 12,3). El1 Reino pasa por
hechos histéricos (P 193), donde la Iglesia como pueblo aporta a
la promocién de 1la liberacién integral de la persona humana (P

B T Y
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475, 7@7), que en térmiqos proféticos dirian: "Para la Iglesia,
la ?lenltyd y la perfeccién de la vocacién humana se lograran con
la insercion decada hombre en la Pascua” (M 1,5). Por eso la

Iglesia en América Latina tiene gque ser evangelizadora de los
pobres y solidaria con ellos (M 14,8).

10, Sobre el pecado:

La denuncia de la Iglesia en relacidén a las masacres de Panzds y
El Quiché, se referian a la existencia del pecado como signo de
muerte que aniguil: a un pueblo por haber luchado para que se
exijan sus derechos de vida, al trabajo, a la libertad y a la
justicila, que persigue destruir la imagen de Dios.

Se hablaba que la raiz de los hechos de sangre estd en el egoismo
humano en quilenes tienen ambicidén de poder, placer vy dominio,
Acaparan en pocas manos lo que Dios ha creado para sus hijos y se
crean estructuras de 1ngusticia que convierten a Guatemala en una
sociedad de pecado, donde se niegan la libertad y Jjusticia.

Por su parte, Medellin y Puebla se refieren al pecado como
expresion de las injusticias sociales (M 2,1; P 73 ¥y 186).
Sinénimo de subdesarrollo, carencia de bienes para los pobres (M
14,4); que son una ruptura obstaculizadora del amor y de la
comunidén entre los hombres (P 281). "Ruptura con Dios que
envilece al hombre (egoismo, orgullo, ambicidn, envidia, que
generan injusticia, dominacioén y violencia)” (P 328). PFPara los
cristianos Centroamérica, se ha convertido en un acicate de
conciencias, al experimentarse el pecado 1individual y social
permanente, raiz de las injusticilas y opresiliones.

El pecado es contradiccion de la vida. La represién sistematica y
selectiva son serial del pecado en cuanto acaban con la vida
*Hirana™ del boabre (M 2., 5; 4, 3; 4, 4; 2,1 12,13 F 42, 330,
1136). Legitimar las injusticias es legitimar el pecado (M 2,
18).

T £ 3 gl

Durante las décadas del sesenta y setenta se ha venido hablando
de la justicia como devolucidén de la voz de los gue no tienepn voz
(P 268). Por eso no ha sido casual que los textos de Panzés y El
Quiché, hablen de justicia como sindénimo de lucha por la dignidad
de los guatemaltecos y apoyo a las esperanzas de los pobres,
reivindicacién del uanico Dios verdadero. Tiene un enorme
significado social pero también teoldégico: "asumir el compromiso
de Cristo” y "luchar por los pobres y oprimidos”™ como insistiria

Jeremias 22, 2-5.
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Para Medellin y Puebla, la justicia es la conversién hacia el
Reino de Dios, donde el mandato del Creador debe convertirse en
el amor, fundamento de la verdad y signo de libertad para los
cristianos (M 1,3 y 1,4). Esta conversién hacia la justicia y el
amor exige transformar extructuras de las sociedades en funcién
de las grandes mayorias (P 134, 30 y 12086).

Proponen también lineamientos éticos v politicos. En el plano

ético, la Justicia es un compromiso libertador y humanizante (M
10,2), es una exigencia de la ensefianza biblica (M 1,5), puesto
que busca el respeto a los derechos humanos (P 87, 134), la justa
distribucidon de los bienes y oportunidades (P 133), es decir, el
desarrollo integral del hombre, el paso de condiciones inhumanas
a condiciones humanas (M 2, 14; 12, 13).

En el aspecto politico, dicen entre otras cosas que la justicia
debe favorecer al desarrollo de las naciones pobres (M 10, 15).
Para lo cual es imprescindible despertar o concientizar hacia el
sentido de 1la solidaridad y responsabilidad (M 2, 21). La
justicia se conguista por una accién concientizadora y organica
de los sectores populares (M 2, 18).

Como hemos 1insistido antes, 1las orientaciones de Medellin vy
Puebla dejaron de ser palabras muertas al legitimar un compromiso
evangélico de enorme significado para los cristianos. Cuando
hablan de 1la denuncia como la voz de los gque no tienen voz, es
porque ha habido una experiencia de protesta contra las causas de
las injusticias sociales e institucionalizadas y la violencisa
generalizada en nuestros pueblos. Se denuncia el sufrimiento de
los oprimidos, esos Cristos sufrientes por el pecado que Dios no
acepta (Romanos 3, 19). |

La preocupacién de los Obispos por la violacidén de los derechos
humanos, es porque constatan una realidad donde la cotidianidad
rural y urbana, produce Yy reproduce desigualdades sociales, la
injusticia, la guerra, el odio, la muerte, la miseria, el

desempleo. ..

De ahi la insistencia por continuar el ejemplo de Jesis, de 1los
profetas y martires y de agquellos qgque anticipan el Reino entre
los hombres (Mateo 13,33). Los propésitos de los cristianos es
alcanzar la capacidad de dar la vida por los demas como lo hizo
Cristo, para testimoniar la fidelidad entre el hombre y el Dios
de los pobres. Debe superarse el individualismo y dogmatismo Yy
respetar las culturas de los pueblos devolviéndoles su derecho a
ser arquitectos de su propia historia (Mateo 3, 3~-10 y 29-30).

Lo que se ha ilustrado en este capitulo, refleja también, cierta



60

coincidencia entre los agentes religiosos comprometidos con los
sectores desposeidos de Guatemala y las intenciones pastorales de
la Iglesia layinoaméricana a favor de la defensa de los derechos
humanos. Tamblién es un apoyo a otras similares experiencias del
continente, que optaron por un sujeto prioritario de se labor
misionera.

La coincidencia no es fruto necesariamente de un “desarrollo
intelectual” o de la politizacidn que alcanzaron algunos de los
agentes de pastoral. También se debe este fenémeno, al chogue ¥
conversion que sufrieron los religlosos, al enfrentarse ante las
condiciones inhumanas del campesino, del indigena, del obrero, de
la mujer, nifio y aiciano.

Para nuestras conciencilas entumecidas por los cambios histéricos
que se dan, este capitulo ilustrativo nos recuerda el valor
histérico de las orients iones de Medellin y Puebla. También nos
sugiere poner atencidn al valor utépico del libro de Apocalipsis,
donde se infiere el redespertar de la memoria colectiva de
nustros pueblos, enraizada en su fe siempre esperanzada en un
Reino de paz y Jjusticia entre los hombres. Es decir, hacer de
Panzés v E1 Quiché més que una fecha histérica, un referente para
continuar con las exigencias de Cristo, revalorar la historia
social de nuestros pueblos y leer con mayor objetividad las
exigencias del nuevo presente, proximo futuro.
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Capitulo IV: GUATEMALA. . HACIA LA NUEVA TIERRA?

Hablar sobre el significado teol6gico de los hechos de Panzés y
El Quiché implica expandirnos en el tiempo, pues la represién y
el terror son fendémenos audn Presentes y crecientes en Guatemala.
Basta leer los periédicos cotidianos para darse cuenta que las
promesas de la “"democracia formal”, no se cumplen, mds bien

esconden las causas que han originado el conflicto y la crisis
nacional.

La tierra heredada de 1los mayas sigue ensangrentada, se tifien dia
a dia los suelos que sostienen las milpas, el tejido social de
dolor de las mayorias pobres pareciera un eterno "viernes santo",
los lamentos son coros de gritos sin eco. Los periddicos hablan
de 40 a 60 muertos los fines de Ssemana en 1990, pero los informes
del Arzobispado de Guatemala, presentan promedios diarios
macabros, cuando se Supone que el gobierno democriatico del
Presidente Serrano prometié respetar vy cumplir el derecho a 1la
vida y los acuerdos de paz Centroaméricanos, empezando con las
negociaciones de paz como lo establece Oslo en relacién a la
Unidad Revolucionaria Nacional Guatemalteca.

Ante este panorama, da 1la impresién que tenemos que hablar de una
teologia de la muerte o de una teologia del martirio, pues 1los
sujetos de nuestro trabajo todavia sufren en medio del hambre y
del terror. Estian representados en los miles de refugiados,
desplazados internos, repatriados, y las Poblaciones en
Res®tencia.

Estamos ante un reto; hablar del significado martirial de los
campesinos indigenas cristianos de Guatemala o descubrir en la
sangre, el dolor y miseria, 1la protesta profética del Cristo
flagelado. Esa Cruz que simboliza camino Yy esperanza, anuncio de
la 1legada del Reino ahora, por muy dolorosa sea su espera.

Este es un aspecto que 1la teologia Centroaméricana debe retomar.
Hablar de Dios es hablar de la necesidad de 1la paz, del
"desarrollo, del martirio del pueblo de Dios. Implica reflexionar
Y producir contenidos teolégicos desde 1la experiencia de vida
cotidiana de las victimas del pecado social. En Guatemala, la
miseria y la represién han hecho pensar y actuar en guienes han
réconocido su realidad concreta. "Estas reflexiones han permitido
4@ los cristianos comprometidos comprender que las instancias

écondmicas, politicas y sociales son més que eso: son lugares de
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Como diria L. Boff:

histéricas que explican 1= situacién de pobreza generalizada.

S6lo después de Egte procedimiento analitico, encuentra su
verdadero lugar el discurso ético y religioso 2

Hacer teologia en Centroamérica exige aln més, superar los dogmas
institucionales alejados de las demandas de los fieles, con tal
de Justificar el orden soclal, pues 1la sangre de nuestros
martires grita en nuestras conciencias haciendo valer 'su luchs y
causa por la cual murieron: Por Cristo liberador. "Las categorias
basicas dependencia-liberacién no constituyen sélo un andlisis
sino también una denuncia, la dependencia es explotacién que

provoca indignacidén ética, la liberacién intenta un proceso que
supere histdéricamente el actual sistema” 2.

O como diria un jesuita salvadorefio después de la masacre de sus
hermanos de la Universidad Centroaméricana a finales de 1983:

"Decir la verdad, entonces, no es sélo disipar la ignorancia sino
combatir la mentira, lo cual es esencial para una universidad y
es central en nuestra fe. Si algo he aprendido en éstos afios en
El Salvador es que el mundo en que Vvivimos es simultidaneamente un
nundo de muerte y un mundo de mentira, y lo he redescubierto en
la Escritura. Como dice Juan, el maligno es a la vez asesino y
mentiroso. Como dice Pablo, el mundo aprisiona la verdad con la
injusticia. Estos jesuitas quisieron liberar la verdad de 1a
esclavitud a la que 1la someten los opresores, poner luz en medio
de la mentira, poner justicia en medio de la opresién, poner
€Speranza en medio del desconsuelo y poner amor en medio de 1la
indiferencia, la represién y el odio. Y por eso los mataron” 4.

La teologia Centroaméricana nace y desarrolla desde las demandas
histéricas y escatolégicas de los sectores populares, como un
dato enriquecedor de la tradicién eclesial (y aunque pareciera
ironico), hablando de la liberacién desde la propia experiencia

1 BOFF, Leonardo. "Teologia de la liberacién: E1 grito
articulado del oprimido"”. Rewv. SENDEROS. Afio 5. N&. 13.

San José enero-abril 1982. Pag. 7.

2 BOFF, Leonardo. La fe en la periferia del mundo. Ed.

Sal Terrae. Santander 1980. Pdg. 1llss.

3 BOFF, Leonardo. Op. cit. Péag. 5.

9 Testimonio. "Comparferos de Jes(s". Anénimo. Fotocopia.
s/f. E1 Salvador.
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de martirio 5. Jon Sobrino dirai que la teologia en este
contexto, superara la visién catastré6fica o dolorista del
cristianismo, retomando y rescatando el simbolo que contiene la
resurreccion. "Dios resucité a un crucificado, y desde entonces
hay esperanza para los crucificados de la historia" 6.

Pero también hacer teologia hoy, significa releer los cambios
histéricos que se dan en el pensamiento y préctica de los sujetos
sociales y religiosos. Implica leer la cultura de los pueblos vy
las demandas de los pobres, que antes de un cambio de
estructuras, piden lo mas fundamental: vivir, comer y trabajar.
Ya no es la época de las consignas o de las emotividades, o de
las disciplinas traumdticas sino de los pies que pisan el suelo
para revalorar el caminar del pasado, recrearlo e imprimirle
nuevos timbres que hablan de amplitud, de creatividad politica y
del derecho a gozar la vida,

Son muchas las preguntas gue surgen en un periodo que habla de
"loss 300 anos”, de "las cajidas de 1los muros", ya no hay
competencia entre el socialismo y el capitalismo, pues éste se
identifica como el dnico modelo ante "la falta del provecto”, e
inoperancia de "los modelos alternativos” politicos, sociales vy
productivos. Un periodo cuando el imperio trafica la guerra en el
Medio Oriente para imponer "el nuevo orden internacional” vy
condena a los Kurdos a la inanicién por no tener petrdleo. Es una
coyuntura nebulosa que cubre incluso a 1la Teologia de 1la
liberacién y a las Comunidades Eclesiales de Base 7, a las
Jerarguias religic-as que repiensan elaborar una “teologia del
maiz , una “"teologia negra"” o una "teologia indigena”. En este
trasfondo se da nuestra reflexién, asumiendo desafios y
asimilando la creatividad de los pobres.

Asi las cosas, en este capitulo reflexionar brevemente sobre el
significado teolégico de las experiencias de Panzés y El1 Quiché
durante la década de los setenta gque sigue siendo el presente,
entendiendo que esos hechos son eslabones de una cadena historica
estructural que aun crece. "Para Guatemala, -como sociedad y como
Iglesia-, ser o no ser indigena, es ser o no ser” 8,

5 CONFREGUA. MArtires de Guatemala., Guatemala 1988.
8 SOBRINO, Jon. El resucitado es- el crucificado. Ed.

Latinoamerica Libros srl. Buenos Aires 1986. Pag. 31.

* Al respecto véase los articulos de Pablo RICHARD en
Pasos Nos. 27 y 28 de 1990 y 34 de 18981.

8 CASALDALIGA, Pedro. Centroamérica después... en VARIOS,

1492-1992. La interminable conguista DEI, San José
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2. Martirio: semilla de esperanza:

El dolor no es qgerido y buscado por los campesinos indigenas de
Guatemala. Ha sido impuesto desde 1la urrupcidén violenta de los
espafioles en nombre de "Cristo salvador”. Han sido siglos de
sufrimiento causados por el egoismo de los ambiciosos que no les
ha 1importado derramar sangre de justos. Como dice G. Gutiérrez,
los pobres de América Latina y particularmente de Guatemala, se
han convertido en “"extranos en su propia tierra”, en 1las tierras
donde el poderoso siembra la muerte para defender sus privilegios
y cuando el testigo se los sefi- '!a, es asesinado 9.

Si vemos cudles son las causas de la represién, nos encontramos
con el nudo central de la crisis guatemalteca y Centroaméricana:
la tierra, Por 1la tierra el latifudismo creéd una sociedad de
exhaustiva explotacion y 1los mercaderes de 1la mano de obra se
enriquecen. Por la tierra se ha desequilibrado el medio ambiente,
donde agroquimicos, hierbicidas e 1insecticidas provocan gran
nimero de muertos en zonas agroexportadoras. Por la tierra se
crean y aplican teorias sobre el desarrolleo que mas bien
empobrecen las condiciones de vida de las mayorias rurales. Se
aplican politicas econdmicas "de reajustes” sinénimos de hambre
prolongada. Por eso para 1los cristianos luchar por 1la tierra,
significa “purificarla”, "hacer la salvacién”, 1limpiar la
economia y legitimar la justicia de los pobres.

Por la tierra los ~>bres buscan "“"el suelo cultivable” como dice
Roy May: "Es importante destacar que "“"Tierra” siempre quiere
decir suelo fértil y cultivable donde establecer un hogar para
desarrollar la vida. Segin se usa en la Biblia, entonces, “tierra”
tiene un sentido literal y a 1la vez simbélico. Significa
bienestar fisico y seguridad” 19,

La tierra también implica vida en Guatemala si tomamos en cuents
la tradicién maya. Y en esto no hay contradiceidén con el
s1gnificado biblico 11, En torno a la tierra se han formado (a
través de 1los siglos), significaciones e 1identidades, se ha
presentado Yahvé y propuesto un futuro amplio como diria May,
donde la tierra es fuerza motriz de la historia (Génesis 12, 1-2)

% GUTIERREZ, Guatavo. Beber en su propio pozo. OF at. P.¥.

10 Véase la obra de MAY, Roy, Los pobres de la tierra, Ed.
DEI. San José 1986.

i Al respecto véase de PACHECO, Luis, Religiosidad mava-

K kchi alrededor del mafiz, Ed. Escuela para todos. San
José 1985 y el Popol Vuh, EDUCA, San José, 1879.
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fUREERESnLE © Dara ' el prewente 'y - 'Puturc 12, la tierra como
herencia y salvacién.

A pesar de persistir el pecado estructural y la muerte, los

pobres se inspiran en suy martirio individual Yy <colectivo para
continuar con el proyecto salvifico de Dios. Su opcién es por el

desvelamiento del misterio de Dios en medio de los hombres, es
opcion por el proyecto de ‘ para
construir el Reino de justicia.

Los pobres irrumpen en la historia como sujetos para recuperar lo
gue €S suyo, haciendo valer 1los Principios de la comunidad que
insiste en construir una Igl: :ia misionera que busca una
solidaridad real frente al egoismo de las minorias dominantes.
(Hateo 10, 17-22 y Hechos 2, 44).

Estos sujetos por medio de su practica, recuerdan la denuncia de
los profetas Isaias y Jeremias cuando sefialan el acaparamiento de
quienes tenliendo ya lo necesario para vivir roban tierras, bienes
y la fuerza de trabajo de otros 12. Evitando el macanicismo, es
notable cierta correspondencia entre el martirio del campesinado
indigena de Guatemala y el pueblo del Antiguo Testamento. Es una
realidad "que golpea conciencias Para recordarnos el castigo de
Israel cuando regia el proyecto de muerte” 14

oe destaca, cémo esa experiencia del Exodo motiva el caminar
cotidiano del presente. "Hasta en el mundo politico siempre hay
alguien gritando que la tierra tiene que ser valorizada, pero los
que siempre salen ganando son aquellos que estan especulando con
la tierra, haciendo especulaciones con la tierra. Mientras exista
€so,va a haber esa pelea" 15,

En el tiempo martirial, “fructifican semillas de wuna nueva
espiritualidad” 18, se testifica al Dios de la vida en el paso
Por un deslerto” que exige discernimiento, prueba y opciones.
Nacen nuevas alianzas, épicas, odas, y nuevas estrofas cargadas
de alegrias y de esperanzas (Exodo 3, 7-9); surge un pueblo como
sujeto nuevo de 1liberacidén. "Esta tendencia subraya el hecho de
el verdadero sujeto de 1la liberacién es el propio pueblo

12 MAY, Roy, op. cit. pag. 49.
A3 Isajias 5, 8-9 y Jeremias 22, 13-16.

14 GUTIERREZ, Gustavo. Beber en su propio pozo. CEP. Lima
1983. Pdg. 35.

15  Boletin El1 pueblo hace camino. "Los pobres retoman la

Biblia", CEBI, Bello Horizonte. Pag. 11.

18  GUTIERREZ, G., Op. cit. Idem.

GIUE'.
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oprinidof Su culturg popular, particularmente, su religiosidad,
sus formas de ﬁrganlzaclén popular, las comunidades cristianas de
pase, son motores de liberacién Yy concientizacion. Potenciar,

purificar y profundizar tales elementos constituyen caminos para
ana liberacién popular” 17

Este testimonio nos recuerda también 1la pasidén de Jesus que
presenta OSan Marcos. Su preparacidén para el ministerio, el
sentido de su misidén y su pasi6n, a veces son un parsalelismo con
la vida de los pueblos indigenas de Guatemala. Estos se han
sreparado para vivir segin sSu cosmovision y derechos, su
ninisterio es servir a su comunidad en funcién '~ las necesidades
je la colectividad, su misién ha sido, recuperc:r lo gue les han

isurpado y construir Pueblos justos, fraternales y recreadores de
ina identidad €tnica milenaria 18

3. Iglesia v profecia:

somo deciamos en capitulos anteriores, 1la IC guatemalteca por
nedio de su discurso y no pocas posturas ante lo politico, ha
sido una de las instituciones religiosas mas comprometidas de
imérica Central: 1dentificada como una Iglesia profética.
intentando ser consecuente con el Evangelio de Jesis v atenta a
las demandas de las mayorias 19

leflexionando méds alld de los t-«tos, el discurso religioso

inalizado 1insiste en vivir la cxperiencia comunitaria. Esa
omunidad gque nace desde las bases eclesiales., gque creen y

iceptan el mesianismo de Jesis al ser invitados a dejarlo todo
Jor gl provecto de salvacién (Mateo 16: 16-17). No es casual 1a

17 BOFF, Leonardo. "Teologia de la liberacién..." Op. cit.
rYag. 18,

18 Sobre el paralelismo entre el Evangelio de San Marcos y
las experiencias de martirio de los quichés vy
K ekchies, léase el articulo de RAMIREZ, Dagoberto:
“Violencia y testimonio profético” en RIBLA No. 2. DEI,
San José 1988.

18 Véase también de SIERRA P. Oscar R. "Guatemala: Iglesia
y conflicto social”. Rev. ESCA N6 33. CSUCA. San José
1982 y "La Iglesia catélica entre el aperturismo
democrdtico vy el conflicto social en Guatemala”. Rev.

Cristianismo v sociedad. XXVIII/1. N& 103. México 1990.

VARIOS. Iglesia, politica vy profecia. EDUCA. San José

18863. SAMARDU L., SIEBERS H., SIERRA. 3 Quaj‘_gma_l_&_
(S in Tawtibes 1 ; 5

DEI. San José 1880.
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secedad de la _Iglesia POr atender el problema de 1la
gavor de los 1ndigenas en 1los dltimos
dipensién comunitaria.

tierra a
12 afios, pero desde la

gl espiritu misionero se introduce en 1los muros de Iglesias y
conventos, en las sotanas de sacerdotes y religiosas, todos,
cediendo ante la Palabra de Dios que 1los arrastré hacia una
pisién de solidaridad con los pobres. La denuncia no es simple,
denota una lectura de la "iglesia misionera"”, cuando redescubre
el pecado ¥ lo seriala permanentemente, adn en nuestros dias 20,

Hablamos de una Iglesia “profética” Porque consideramos que el
discurso de denuncia, trasciende 1o temporal, insiste en 1la
construccién del Reino de Dios como alternativa nueva del orden
social vigente. El mensaje de 1os oblspos y agentes religiosos
choca contra el poder de los dominadores, al ser cuestionados y
sefialados como causantes de las injusticias sociales. '.a Iglesia
contribuyé @a “"abrir los ojos de 1los ciegos" y que 'los sordos
gscuchen” (Mateo 11), los gemidos de sy pueblo, pregonando un
Dios de Yida y no de muerte, de Paz y Justicia Yy no de guerra.

la Iglesia es pz;ofética en el peregrinar hacia el Reino de Dios,
conociendo a Dios en el lJugar v el tiempo, el agui vy ahora,

contemplando y buscando en la préctica, celebrando y viviendo la
fe; la voluntad de Dios 21

En el pueblo martirizado, 1la Iglesia reconoce tanto al Cristo
flagelado como al Jesus liberador. En El ve 1la viabilidad del
proyecto escatologico. Cristo tambi:-.. atravesé el valle del Exodo
y la Cruz para trazar la misién de la Iglesia. El Espiritu Santo
le da poder a la Iglesia para vivir y proponer la salvacién que
Jesis inicié y que la contintan los méartires de Guatemala (Hechos
I, 6-8). "La salvacién que trae Yahvé es inseparable de la
prictica de la justicia. El autor busca levantar la esperanza de
S0 pueblo en un mundo mejor gque expresard el triunfo de 1la

voluntad de vida de Dios sobre las fuerzas de la destruccién y la
nuerte” 22

20 Al respecto es interesante leer las diferentes cartas
pastorales de la Conferencia Episcopal de Guatemala,
sobre todo 1las relacionadas a la educacidn, la
represién y la tenencia de la tierra. (Véase los
Bltimos nuUmeros del Colectivo de andlisis de Iglesias
en Centroamérica. CEE. México 1988, 1989 y 1990).

21 MUNOZ, Ronaldo. "Dios libergdos en América Latina" Rev.
Mensaje. Nos. 326-327. Santiago 1984.

22 GUTIERREZ, Gustavo. “Una tierra nueva"”. Rev. Pdginas.
Vol. XIII, N6 94. CEP. Lima 1988. Pag. 7.
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Como diria José Comblin, el derecho de clamar a Diocs es un
derecho de los oprimidos, es el dnico clamor que Dios escucha
23, "Dios no defiende a 1los oprimidos por medio de milagros,
sino por la mediacidén de hombres. LLama a los profetas vy llama a
los defensores humanos, d&andoles 1la misién de restablecer la
justicia.

§i algunos no escuchan el clamor de los pobres que Dios escucha,
serdn consilderados como cémplices, y dios tampoco les escuchara:
“Quién cierra los oidos a los gritos del débil, clamara también
él y no hallara respuesta (Provervios 21, 13)324

La dimension profética obedece también a la esencia de la
Iglesia: a quiénes se debe y por gquiénes realiza su misioén
salvifica. Primero, es una Iglesia que se ha ¢ -jado evangelizar
por los miserables. Los pobres indigenas son sujetos de
evangelizacién, Yahvé convierte a su Iglesia a travées de los
pobres, descubren a Dios y anuncia su liberacién. Es esa la
fuerza espiritual de 1los pobres de 1la cual habla Richard. "Los
pobres se sienten conocidos por Dios. Ademas ellos afirman, con
toda la certe_za de su fe, que Dios tiene un plan de liberacion.
Que Dios no legitima el sufrimiento y la dominacidén, sino gque su
voluntad es siempre liberadora” 25,

En nuestro caso, la denuncia profética resulta de un proceso de
conversion que ha habido en algunos sectores de la Iglesia,
principalmente en el Quiché y Verapaces, lo que nos recuerda el
pasaje de Isaias 55, 3-9. Los hijos de Yahvé, retoman su misién
en medio de una peregrinacidén, se convierten, y hacen de la
denuncia y el anuncio valor:s y préacticas sustantivas de su
testimonio. Claro, para que se de este nivel de compromlso es
necesario conocer al pobre, sensibilizarse a los retos de Dios
que habla por medio de ellos y compartir el pan de la eucaristia
en la comunidad 28,

Otro elemento fundamental, es la fidelidad que la Iglesia y su
membresia mantienen hacia el Plan de Dios. Implicitamente vemos
que el compromiso con los campesinos 1indigenas de Guatemala,
exige una conciencia de riesgo ante 1lo establecido. Implica

23 COMBLIN, José. "El clamor de Jesis y el clamor de los

oprimidos"”. revista Pastoral popular. Vo. XXXIV No. 4.
Pag. 22. Santiago 1985.

24 Idem.

e RICHARD, Pablo. La fuerza espiritual de la Iglesia de
los pobres. DEI. San José 1988, Pag.34.

<8 Eucaristia la entendemos como el momento donde se
confirman las opciones de la Comunidad, que van mas
alla de compartir el pan, la pascua y los sacramentos.
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isumir un sentido de peregrino a largo plazo, es decir, la
jenuncia de las atrocidades que se cometen, son parte de un
icompanamiento solidario con el pueblo de Dios que sufre, pero
también, implica ser fieles a la Promesa del Reino de Dios, 1la
sual no es una mera ilusion, sino una utopia qQue se materializa
2n el proceso de encarnacion de la Iglesia, en sSu perseverancia y
opcién por los miserables y victimas de la opresién.

La fidelidad es mitua entre el pueblo y la Iglesia, entre éstos y
Dios, implica continuar la misidén de los Profetas, de Jesus y de
la Primera comunidad. Exige vivir el misterio de la comunidad en
cada espacio de la vida cotidiana, donde el amor se convierte en
la norma de perfeccién humana, ain a costa de la ofrenda de 1la
vida como ha sido el caso Guatemalteco y e to Dios 1lo bendice
(Salmo 58,12, Salmo 100, &, Isaias 54, 8, Juan 13, 34-35).

Implica asumir 1la tarea de construilr una sociedad nueva, cuyas
raices y sentido comunitario se dejan arrastrar por La Palabra de
Dios, anunciarla y celebrarla, expresarla por medio del
testimonio en sacramento de salvacién. Es en 1la comunidad donde
se vive la fidelidad. Reconoce c¢démo sus hijos se definen por el
proyecto histérico salvifico, vigilan el bienestar del colectivo.
Para todos, la fidelidad hacia Dios se concreta en el proceso
pedagégico de la vida misma (Romanos 12 y 1 Corintios 12, 12).

En este sentido, nos parece que nuestro caso refleja un tipo de
relacién horizontal entre Dios, la Iglesia y su grey. En medio de
esta relacién compleja, la denuncia seniala los obstaculos que
inpiden el desarrollo del Plan de Salvacién, denuncia cémo los
hijos de Dios son infieles y se alejan del proyecto de Dios (Amds
9, 10ss), para masacrar campesinos indigenas, denuncia a guienes
obstruyen el didlogo abierto y horizontal entre Dios y su Pueblo.

Ante el dolor causado por la opresién social perenne en
Guatemala, el tema de la liberacidén es un tema obligado. No se
cita por estar a tono con una corriente teolégica o porque se es
afin a una determinada tendencia traducida en estrategias
politicas. Hablar de 1liberacidéon ante los casos de Panzédés y El

Quiché vy de todo el pais en general, es un reto y una exigencila
para quien cree en El1 Reino de Dios.

Liberacién tiene un significado evangélico, pero por la
naturaleza de 1la sociedad guatemalteca, asume un contenido
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sulitico =%, que va mas alla de las satisfacciones materiales y
espirituales 1nmedlatas.

como lo hemos descrito, los textos insisten en este tema,
establecen la necesidad de anticipar el Reino de Dios. Esto nos
recuerda entre otras cosas, cuando en San Pablo, Cristo define 1la
construcecion del hombre nuevo como el inicio de la 1liberacién
(Efesios 40).

Liberacién significa recreacion sobre las cenizas y 1la tierra
hafiada de sangre. Derribamiento del egoismo que sostiene
estructuras de terror, muerte y miseria. E1l1 hombre nuevo,
emprende e! proceso de humanizacién, aun en el estado de
opresi6on. La liberacidn se concretiza despertando conciencias y
en la denuncia de la Iglesia de las injusticias 28,

La Iglesia "convertida”, ha ensefiado que Jesucristo opté por los
pobres y fue precisamente por esta opecién, la que lo llevé al
camino del martirio (1 Cor 1, 17 o 1 Cor 4, 10ss). De modo que la
denuncia vertida en los textos de la Gltima mitad de la década de
Jos setenta, se debe a la opcidén por responder a las demandas de
los pobres: luchar contra las injusticias. El saldo ya vivido
pero a veces ocultado: la persecucidn y muerte de sacerdotes,
pastores protestantes, delegados de la palabra, laicos y pueblos.

Pero en medio de este teatro de éxodo, la esperanza se cristaliza
y heredada a través de los afos, por medio de la liberacién que
salva del pecado, de guien experimente la resurreccién en Ssu
-ida. Nueva criatura en una nueva creacién aceptando los errores
y reconociendo nuestra realidad, tal como se vive, para ser
cambiada a favor de los desvalidos y continuar dialogando con El
Creador. 0 como dice G. Gutiérrez, la "hondura de la
transformacidén anunciada provocard la alegria de los creyentes en
Yahvé Ella es un bien mesianico, acompafia por eso la promesa ¥y
la realizacién del dia en gque reinard el Serior. El texto insiste
en el punto, se dirda incluso gue €soOS términos seran los nuevos
nombres de la ciudad de Jerusalén y de quienes habitan en ella.
Dicha presencia sera tan grande Que todo sufrimiento sera
eliminado (la idea resonara en el Apocalipsis 21, 4). Esto ocurre

27 El concepto “politico” no se refiere al partidismo
formal, sino al que hacer individual y colectivo de
transformacién social, econdmica ¥ politica; enmarcado
en un proceso amplio, complejo, multisectorial, a favor

de los mas desvalidos de la sociedad. Lo “po}itigo"
como propuesta alternativa al sistema de dominaciodn
vigente.

28 RICHARD, Pablo. “Cristianismo ¥ lucha ideolégica’,

Revista Didlogo social Ario XV. No. 143. Marzo 1982 Pag
48. Panama.
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porque el dia del Serior responde a una profunda aspiracidén y un
legitimo derecho humano: 1la felicidad, expresién de una vida
plena” 29.

No obstante, coincidimos con Maryse Brisson cuando seriala que a
veces la esperanza no es vida, que a veces se caen en situaciones
desventajosas para los pobres o en proyectos irrealizables gue
retrazan mds 1la llegada de la miel y la 1leche para todos 30,
pero gueremos rescatar la solidaridad de los pobres que se hacen
sujetos para cambiar su mundo por otro mejor que les permita
vivir aunque 1lo sustantivo no se haya alcanzado, como puede ser
una trasformaciodn radical de sus estructuras sociales v
econémicas. Esto es parte de lo utépico.

Para nosotros el caminar de los pueblos 1indigenas de Guatemala,
reafirman la resistencia perenne de la justicia frente a la
dominacién. De alguna forma es un tipo de “buena noticia” a la
humanidad, es :cién de Dios (Hechos 6, 17-18). Esa resistencia
se vive practicando la justicia y con ello anticipando el Reino
de Dios (Mateo 5,6). El1 teatro martirial de Guatemala es un
desierto de resistencia 31, donde se intenta hacer valer 1la
paz, la vida y los derechos humanos, conociendo a Dios por medio
de la justicia que Jesis practicé (Marcos 13 '32s8) . “La justicia
entre los hombres es la accién general y continua gque aparece €n
toda la escritura como signo del Reino. Por eso el cristiano debe
amar vy promover la Justicaia, entendiendo que las diferencias
econémicas crean relaciones de 1injusticia entre los hombres, los

pueblos y las naciones’ 392,

Caminar en esperanza significa que el proyecto de los pobres no
es necesariamente porgue ellos son miserables, sino porgque sSon
esperanza de la liberacién de su pueblo. Si fuera 1o primero
estariamos ante wuna lectura teoldgica paternalista que no
superaria la actitud de caridad frente a los desvalidos. La
experiencia guatemalteca ha demostrado que Palabra de Dios ha
germinado en medio de los pobres, ha prefiado conciencias y ha
permitido que centenares, construyan veredas (de fe y esperanza)
de desarrolle social hacia alternativas nuevas. Defender su vida
viviendo en comunidad, resistir la dominacién celebrando la

28 GUTIERREZ., Gustavo, "Una tierra nueva' en Pagipnas. Vol
XIII, No. 94. CEP. Lima 1988, Pag 7.

30 BRISSON, Maryse. “"Esperanzas que matan” en PASQOS No.
32. San José 1990.

31 SCHWANTES, Milton, Provectos de esperanza. CLAI.
Ecuador 1990.

32 ORTIZ. €. Pedro.
: : CELEP. s.f. Pag 19.
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palabra de Dios, viviendo el signo de Cristo con alegria, esa
alegria que irrumpe desde los volcanes o gque se hace eco en los
silvidos del quetzal o guardabarranco. “El don de la vida -dice
Gutiérrez-, Se expresa necesariamente en relaciones socilales
justas. Esto supone una valoracién del trabajo humano” 33,
Nosotros agregarlamos, que ese don no se construye si no es en
medio del caminar de los pobres que evangelizan y significan la
esperanza salvifica del Pueblo de Dios. Es hacer de la historia
un acontecer o tiempo de esperanza donde los hombres son
viabilidad del proyecto utdépico Reino de Dios 34,

5. Afirmaciones:

Finalmen‘e, gQueremos destacar que este proyecto liberador esta
lleno d. preguntas y retos que se clarificardn en la vida
cotidiana de los pobres. Esto no limita la reflexién sobre el
sentido gque tienen algunos pasajes del Apocalipsis (a pesar del
simbolismo gque posse), frente al significado teolégico de la
experiencia de Panzdés y El Quiche.

En primer lugar se afirma a Cristo como Centro de la historia de
la Salvacién y como el purificador de los pecados. Este ege
teolé6gico y pastoral ha sido fuente espiritual para los testigos

del martirio guatemalteco. Dios comunica a sus hijos que luchan
por su fe, gque Jesucristo es el modelo Qque imitan y que por él
han sido reprimidos, pues es un modelo de justicia y amor. El

capitulo 1 del Apocalipsis dira gque esa comunicacidén es como un
"estruendo de grandes olas’.

Cristo no s6lo ama a su Iglesia sino gque conoce ¥ observa
permanentemente a su Pueblo y le traza el camino donde sucederan
“hechos” que hacen madurar su fe. Cristo es la promesa concreta

del Padre para con su Pueblo. (Ap. 10.).

En segundo lugar, Panzés y El Quiché refleja al igual gue en
Apocalipsis, el teatro donde se desarrolla la lucha entre la vida
y la muerte. En ese espacio, los seguidores de la Jjusticila como
Cristo, han padecido sin "desanimarse” y sin “desorientarse” del
proyecto original (Ap. 2,3). Como dice Gutiérrez, el Apocalipsis
"sostiene la esperanza de comunidades cristianas a la persecuciodn
y la muerte, el libro nos recuerda Qque la batalla central ya tuvo

lugar , v fue ganada"” 3S.

Y en tercer lugar, el Apocalipsils es una afirmacién del proyecto

a3 Butiéreaz, G. Op. ecit. Pég. ©.

s« MOLTMANN, J v LAENNEC, H. Utopia v esperanza. Ed.
Sigueme. Salamanca 1980.

=8 GUTIERREZ, G. Op. cit. Pag. 10.
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de la vida que se hace realidad en el triunfo de Jesis frente al
pecado, en el Juiclo de guienes bafiaron de muerte a la sociedad,
en "el Cielo Nuevo 1y la Tierra Nueva (Ap. 19, 20 y 21). En el
proyecto de esperanza convertido en un gran arbol que hara
felices a los pobres y desvalidos. Estos pobres que como sujetos
abrirédn las puertas de la liberacidn, escribiran paginas donde se

firme }n libertad del hombre y el ocaso de la muerte y de la
represion.

panz6s ¥y E1 Quiché, si bien es cierto ha sido visto desde el polo
del dolor, es desde este testimonio, que pueblos indigenas sanan
conciencilas alienadas vy conservadoras, sensibilizan muros
episcopales, reafirman la llegada del Mesias .- &l Drote
axhuberante de esa Palabra que se hace presente €1 la historia.
Jos toca ir develando entre el futuro y el proceso social, cOmo
el pueblo guatemalteco a pesar de vivir en “viernes santo”,
esconde en el fondo el gozo de la resistencia y la confianza de
alecanzar vivir en paz, comer blen y educarse.

Son muchas las actividades, las marchas, las protestas, las
publicaciones del mivimiento popular, de las Iglesias que
expresan que Panzés y El Quiche son parte del presente, no son
hechos del pasado, sino referentes para construir elfuturo. Hoy
como pequernos Eranos de maiz, pocas familias, grupos,
organizaciones, pero que en Su conjunto como mazorcas, rehacen la
brecha de la victoria siempre.
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BREVES CONCLUSIONES :

Nuestro intento interpretativeo de los textos ha permitido
dﬂtectar someramente la asimilacidn del misterio salvifico de
Dios entre los sectores Catolicos. Como dice Scannonne, observar

en nuestra histur;a, los “signos de 1a presencia salvadora del
Sefor” ¥ la capacidad intelectual de la Iglesia para comprender
su fe en el presente *., Ya los Obispos en el 111 CELAM, dijeron

que la revelacion como hecho se realiza en los que tienen fe y
que a la teologia le corresponde explicar ese fendmenn tomando en
cuenta las coyunturas, las culturas, en el marco de . a fe que se
vive en comunidad e Igles.ia.

Nuestro sujeto (Panzés v F Quicheé), denota un tipo de COMpromiso
religioso de algQunos sectores de la IC. Una mision emprendida en
zonas rurales gque la han hecho sinédnimo de Denuncia, cuajada por
la organizacion pastoral y celebracioén liturgica cComo
antecedentes y esperanza de liberacion.

Pero este acontecimiento exige comprenderse, para discernir sobre
el sagnificado de 1la construccién del Reino, O compo dirian
algunos tedlogos como Schillebeeckx, es imperativo explicar la
salvacion de Dios como una exigencia racional de la fe cotidiana.
El dijo que "toda compresidn posee un movimiento hermenédéutico
Circular. La respuesta la determina la pregunta, la cual es
confirmada a ampliada o correglca por la respuesta. De esta
comprension nace una nueva pregunta de manera que el carculo
hermeneéutico se va desarrollando en una espiral que no acaba. En
esta linea la Palabra de Dios no tiene limites para que el hombre
la interprete... El circule hermendutico encuentra, por tanto., =su
fundamento en la historicidad del existir humano Yy en
consecuencia, de todo comprender humano” =,

Estamos pues ante una realidad de un sector de la IC que presents
el Evangelio como "un modo distinto de hacer y de pensar en
teologia. E| modo de hacer y pensar implica y presupone un modo

-

de ser y vivir distinto" =.

Como deciamos en la presentacion de nuestro trabajo, los casos de
Panzés y El Quiché, continuan siendo una realidad prolongada si

5 SCANNONE, Juan Carlos. Teologia de la liberaciodn vy
praxis popular. Ed. Sigueme. Salamanca 1976. Pag. 9.

= SCHILLEBEECKX, FEdward. Revelacidn vy teoloqgia. Ed.
Sigueme. Salamanca 1969, Pags. l4ss. (Subrayado
nuestro).

= BOFF, Leonardo. Teologia desde el cautiverio. Ed.

Indoamerican Press Service. Bogota 1975. Pag. 15.
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tomamnDs en cuenta los hechos de represion que se dan desde
entonces, tanto en esos pueblos como en el resto del pais. La
represion se ha insertado como una Caracteristica de la cultura
dominante. Quando los sectores sociales marginados o pauperizados
han reaccionado para hacer valer sus derechos sociales,
econOmMicos y politicos, los sectores dominantes los aplacan por
medio de la fuerza, el terror, vy la violencia en general.

Feta espiral SOC1D politica nacional es una dindmica
prevaleciente en el campo rural, con tendencias a4 agudizarse en
el presente, cuando se afirman Proyectos y reajustes econdmicos
prientados por la banca internacional, a pesar de -3 cambios
historicos qQue se dan en el mundo vy de los acuerdos
internacionales a favor de la Paz en Centroamérica.

Los hechos en Panzods y el Quiché exigen redescubrir una teologaia
de la wvida como propuesta a la muerte, observando en la
conciencia y el movimiento social en general, los retos que el
Plan de Dios exige.

La taerra (y la organizacidn campesina en torno a ella) es la
Causa por las cuales la represién se da en el campo. Esta se
agrava en el momento que ademds de los sectores campesinos y
miembros de e 35, y Otras expresiones populares. polaticas vy
sindicales, denuncian la 1injusta distribucién de la tierra v
seralan que las causas de la miseria social rural radican en las
estructuras econdmicas de privilegio de minorias ladinas.

En Buatemala se viola el derecho a la vida, que teoldgicamente se
interpreta como expresion del pecado que no permite la
construccién del Reino. Panzés y E1 Quiché, partes de una
Nistoria ensangrentada, tiene sus origenes desde la invasion
europea que  hoy es paradigma en la lectura teoldgica
Centroaméricana, no como hechos particulares, S1N0O como
revelacion de signos vitales de la peregrinacién del Pueblo de
Dios en el area y singularmente de los Pueblos indigenas.

La denuncia de la IC en este contexto, es profética. Senala las
Causas de la injusticia social (antitesis del Plan de Dios, del

Reino de Dios, Plan de Salvacién). Esta postura en el caso
Quatemal teco ha significado para muchos agentes religiosos vy
activistas pro derechos humanos, convertirse en blancos de la
represion. Una represion cuyos ejecutores e i1intelectuales gozan
de impunidad y la Jjustifican en términos ideoldgicos,
argumentando Ja importancia ''de la democracia y el orden

Constitucional" <.

.

s Otras veces parafrasean discursos religiosos como
sucedid durante el gobierno de Rios Montt a principios
de los amnos B0 vy esporadicamente durante el actual

govierno de Serrano Elias.

-
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Teoldgicamente hablando, el contexto relatado presenta una
"Bestia" suelﬁa (la muerte, el ejército, las clases dominantes,
grupos paramilitares, otros), que sujeta a su vaictima (el pueblo
de 1los pobres), e intenta postrarla. Pero también. en medio de

este péndulo de vida y muerte., los craistianos preocupados por los
mas olvidados de la sociedad., afirman que Cristo es el Centro ¥
referente escatologico del proyecto del Reino de Dios donde <e
viabiliza la 1liberacitn del Pueblo. Un Reino de Dios que se
construye desde la vida cotidiana de las comunidades donde
realmente se vive el amour y la justicia.

Aca, el dato bablico se entrelaza en la historia reafirmando en
esa Palabra, las aspiraciones del hombre contemporaneo. (Algunos
tedlogos o ministros religios 5 se rasgan sus vestiduras al ver
que estos proyectos trascienden lo religioso y los ser”alan
visceralmente como proyectos politicos).

Nuestra razon teoldgica en este sentido, descubre en el martirio,
la esperanza de quienes (nNno por ser pobres), se convierten en
continuadores de la construccidn del Reino. Sin absolutismos ni
sentimental 1smos, Panzds vy El Quichés no pueden dejar de citarse
en la caAtedra, en el pulpito ni1 en los textos, por representar el
Pecado ¥y la Salvacion, la Injusticia y la Vida, las preguntas vy
respuestas que viven los pobres de Guatemala.

Intentamos .- mads alld de los textos y de los objetivos que nos
propusimos en nuestro diserc de tesis *, sobre todo ensayamos
leer lo que no dicen los documentos y los hechos particulares de
martirio en Guatemala, particularmente los pueblos i1ndigenas que
tienen una experiencia profunda del Cristo resucitado, a veces
sin saberlo ellos dada su cosmovision eétnica. Y no porque los
k‘ekchies © quichés sean ©0 no creyentes o cristianos (pues
recordemos que la religidon maya es un tejido latente en esos
pueblos), sino porque su testimonio es una anticipacion del Reino
predicado por Jesus Yy Sus antecesores. Su CcoOmpromiso s una
afirmacion del Plan de Dios, Ser Iglesia profetica, comunidad de
esperanza, espiritu de solidaridad y por gue no, expresiédn de
tentaciones. "Para Jesus, pues, la primera mediacion de la
realidad de Dios es la vida. Dios es el Dios de la wvida y se
manifiesta a traves de la vida. Por ello hay que pedir el pan y

se pueden arrancar espigas de un campo ajeno para comer"” ©.

El significado martirial de nuestro sujeto (Panzos y E]l Quiche) vy
las denuncias de los sectores de la IC, resumen la fidelidad

” SIERRA P. Oscar R. Esgquema general de pre-diseno
Denuncia, represion y liberacion. EECR. Heredia 198B1.

& SOBRINO, Jon. Jesus en América Latina, Op. cit. Pag.
6% .
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hj-«;tﬁ-r‘ita de Jesus. Los pueblos indigenas, los cristianos
comprometidos con su Pueblo, viabilizan la mediacion salvifica de

pios, afirman el proyecto de la vida frente a la ofensiva de la
muerte (Hebreos 2, S y 12).

Jesus NO 25 aj)eno a los pueblos martirizados. Ellos representan
al Cristo flagelado y resucitado. E1 amor entre los hombres es
algo que se construye desde la toma de conciencia del significado
del dolor y la represion y desde las exigencias de la salvacioén.
Los quiches vy k'ekchies, los demas pueblos indigenas, viven su
dilema y su liberac:on como lo vivid el puebloc de Israel
conducido por Moises, Abraham o Noé. Ese proceso de busqueda por
la tierra prometida es lo que urge la denuncia ¥y liberacién del
pueblo de Guatemala. La sanagre, el ejemplo de lucha es forteleza
de la Iglesia y 1los pueb 5 indigenas que los empuja hacia
tiempos de florecimiento de vida y reencuentro de la cultura vy
sociedad nuevas. La liberacidn en este sentido es transcendencia
de lo social pero que no puede darse sin nacer enrn lo social.
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SACERDOTES Y RELIGIOSAS DE LA DIOCESIS

DE LA VERAPAZ HACEN EL SIGUIENTE

COMUNICADO EN RELACION A LOS HECHOS
DE PANZOS: '

Después de haber hecho publico el primer
nunicado, con fecha 30 de mayo del ario en curso,
que, por una parte, CONDENABAMOS lo masacre

hermanos, ¥, por otra, EXIGIAMOS a las
toridades wuna investigacion exhaustiva para
lucir responsabilidades:

HOY. llevadas a cabo las investigaciones
tinentes, en el lugar de los hechos, por una
nision delegada a lal efecto, hemos llegado a las
sientes CONSTATACIONES:

ANTECEDENTES:

1.— Remotos

Desde hace varios anos, grupos de familias
campesinas han venido ocupando para siembras
tierras baldias de la jurisdiccion de Panzos.
Dichos campesinos se han dirigido al INTA para
arreglar y legalizar su situaciéon: unos han
obtenido promesa; otros, titulo provisional, y
otros, permiso para sembrar y cosechar. Pero,
inexplicablemente, hasta el presente, ninguno ha
logrado su titulo de propiedad.

Por el contrario, de un tiempo acd, algunos
finqueros han tratado de quitarles las tierras en
cuestion, recurriendo a maniobras pseudolegales
y @ todo tipo de presiones, sin excluir la
violencia.

2.— Proximos

A este clima de [rustracion, cansancio Y
provocacion, sc anaedio, en la ullima semana
anterior al triste y lamentable acontecimiento
una serie de hechos sangrientos, intimidaciones,
amenazas e, incluso, sospechas, provocadas por
la presencia en el lugar de un contingente no
acostumbrado de lo Fuerza Armada. En lales
circunstancias ocurren estos hechos:

a) Los campesinos de ‘‘San Vicente”,
hallandose trabajando en el terreno que les
habia sido autorizado para su siembra,
recibieron, el viernes 26, la visita de un

destacamento de soldados, procedentes de
Cobdn, quienes, con buenas maneras,
dialogaron con ellos y los invitaron a una
reunion con los finqueros, para el sdbado
27. en la municipalidad de Panzés.

El dia sdbado los campesinos e
presentaron a la cita Los soldados
escogieron a diez de ellos para dialogar con
los fingueros. No habiendo podido llegar a
un acuerdo, se impuso una tregua de diez
dias, en espera de una decision de o
autoridad compelente.

b) EIl mismo sdbado, dos campesinos
pertenecientes o la ''Soledad™ fueron
muertos y otros fueron maltratados.

¢) La Comunidad de Cahaboncito recibio una
comunicacion por escrito, en que & le
citaba en Panzos para enlerarse del
contenido de un documento, llegado de
Guatemala, relacionado con su problema de

Lierras.
ASI| LAS COSAS

—  Los de San Vicente deciden preguntar a las
autoridades porqué se les sigue matando y
maltratando.

—  Los de Cahaboncito acuerdan ir el lunes 29
de mayo para recibir el contenido del
documento procedente de Guatemala.

— Y el dia 29 campesinos (hombres, mujeres
y ninos) de ‘‘San Vicente’’, de
‘“*Cahaboncito’ y de otras varias
comunidades, se dirigen en manifestacion
solidaria hacia Panzos.

—  En el centro de Panzds ya se conocia que
iba a haber dicha manifestacion.
Previomente habia cundido cierto panico
apoyodo en rumores de que campesinos
armados malarian a los ladinos e
incendiarian los pueblos de Panzos,
Telemén y La Tinta. Tales rumores después
de hechas las averiguaciones del caso,
resultaron totalmente falsos e infundados,
pues jamds los campesinos —segun propia



confesion— habian pensado o imaginado tal
cosa,

- Los campesinos llegaron pacificamente,
aunque porlaban machete y palos: es
costumbre de ellos llevar siempre machete:
algunos pensaban volver @ su trabajo
después de la manifestacion y —mo hay
lugar a duda—, senlian instintivamente
cierto lemor,

:L HECHO DE LA MASACRE

Se reunieron en el Parque de Panzés, en
londe estaban esperdndolos el Sernor Alcalde
{funicipal, algunos finqueros y la tropa.

Los campesinos quisieron hablar; pero no
ueron escuchados Alguien de la tropa dijo
uerte unas palabras. Uno de los campesinos que
staba cerca de él y creyéndose ofendido por no
niender el castellano, atacé al soldado que cayé
| suelo herido. Inmediatamente sus companeros
reyéndose atacados por los campesinos,
ticiaron un tiroteo cerrado, se subieron sobre
is laminas del edificio municipal y disparaban a
wlar sobre la multitud integrada par hombres,
lujeres y ninos Al mismo tiempo personas
articulares, desde distinlos puntos y aun desde
is casas se unieron al tiroteo, disparando armas
¢ fuego sobre los que huian en diversas
irecciones. A la accion también se unieron el
enor Manuel Maciu, miembro del Concejo
‘unicipal de Panzos y algunos policias
wnicipales.

Los campesinos huyendo despavoridos y en
:sorden, encontraron la muerte en el parque,
1 las calles, en las milpas e, incluso, en el rio en
' que, tirdndose por el pdnico, fueron
rastrados por la corriente. Los caddveres que
iedaron en el parque y algunos que recogieron
* olras partes, fueron levantados hasta las tres
* o tarde y, sin practicdrseles la autopsia de
Y, enlerrados en una fosa comin, hecha por un
actor de Caminos. Dos camionadas de
ddveres —vehiculos de la municipalidad de
205~ fueron sepultados en la fosa comun.

El nimero de muertos sobrepasa el centenar
) pudiéndose estimar con exactitud.

ECHOS SUCESIVOS

La poblaciéon de Panzés quedé ocupada por
los militares.

Se efectud un refuerzo notable de la tropa
Y de su armamento.

La Fuerza Armada entré en Cahaboncito,
intimidando con su sola presencia a los
Campesinos, quienes atemorizados pasaron
la noche en el monte.

Las tierras en cuestion quedaron
dcordonadas por los efectivos militares.

5. Siguen las amenazas a lideres, calequistas y
cooperalivistas

6. Los caddveres de los campesinos fallecidos
en el hospital han sido sacados por orden
militar, sin autopsia legal.

7. Las ambulancias que fueron a socorrer a los
heridos, en dias posteriores, tuvieron serios
dificultades de parte del ejército para
cumplir su mision.

IV. CONCLUSION

I. La version de los hechos, basada en
nuestras investigaciones en el escenario de
los mismos, CONTRASTA poderosamente
con la version oficial del Ejército; por lo
cual, PEDIMOS a la autoridad competente
qQue proceda a una inmediata y objetiva
investigacion, a través de una comisién
mixta, imparcial y representativa de los
distintos sectores de la sociedad, para

. esclarecer los acontecimientos v deducir las
responsabilidades

2. Los lamentables sucesos de Panzés son
nada mas un anillo de la cadena de
situaciones conflictivas en que viven tantos
campesinos de Gualemala y son un boton
de muestra que nos alerta acerca de lo que
puede suceder en tantos otros puntos de la
Repiblica, por los mismos motivos de
injusticia y abandono.

3. Ante la real posibilidad de qur las cosas
conlinuen en Panzds en una siluocicén de
violencia que lamentamos y condenamos.

PEDIMOS:

a)

b)

Que se resuelven dos problemas pendientes en
Panzos:

a.l) La permision urgente e inmediata a los
campesinos de cosechar y sembrar sus
lierras para no agregarles una situacion de
hambre y de miseria a los sufrimientos que
han tenido;

a.2) El arreglo con justicia de la posesion legal
de las mismas tierras, motivo del conflicto

Que cesen las amenazas injustificadas de que
estan siendo hechos objeto especialmente los
lideres, los calequistas y los cooperativistas del
lugar y que se les dé su debida proteccion.

Cobidn, 2 de junio de 1978,



CONFREGUA

OONFEDERACION DE RELIGIOSOS DE GUATEMALA

Ante los hechos de represion que uiﬂe.n en el pals, manifestados
claramente en la cobarde masacre de Panzos.

Ante los acou_'necimientos de injusticia, provocados en ocasiones por
quienes deben servir a la ciudadanfa y que reviven la vieja acusacion colonial
de llamar “invasores” a los que han sido invadidos en su propia tierra kekchl.

Ante la tendencia de negar las verdaderas causas y proteger intereses
creados, acusando indiscriminada y calumniosamente a personas que trabajan
en favor del pueblo;

Siguiendo el ejemplo del religioso Fray Bartolomé de Las Casas, O.P,la
Confederacion de Religiosos de Guatemala:

REPUDIA y CONDFNA enérgicamente toda accion contra el hombre
—imagen y semejanza de [Yios—;

SE UNE a los que sufren persecucion por la justicia y a todo el Pueblo
de Dios de las Verapaces y,

EXHORTA a todos los cristianos a N0 permanecer indiferentes ante el
dolor de nuestros hermanos y a comprometerse eficazmente en el logro de
una Patria justa, dejandonos cuestionar por las palabras del Profeta:

*“Pobres de ustedes, que meditan la injusticia, traman el mal durante la
noche y al amanecer lo ejecutan, cuando esta a su alcance. Codician campos
y los toman, roban casas y herencias, venden al padre y toman Sus
pertenencias. Por eso dice Yahvé: Yo también tramo el mal contra esa gente

y no podran escapar. . .” (Miq. 2, 1-3).
JUNTA DIRECTIVA
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COMUNICADO DEL COMITE PRO-JUSTICIA Y
PAZ DE GUATEMALA SOBRE LA MATANZA DE
PANZOS:

El Comité Pro-Justicia y Paz de Guatemala, que
ije @ grupos cristianos de todo el pais, ante el
sinato premeditado de campesinos pobres
genas kekchies de la region de Panzos en Alta
gpaz; y en ocasion de la asamblea realizada para
air los aportes de Gualemala para la proxima
sion de obispos en Puebla (Meéxico), para l& que
. comité convocé a las miltiples personas y
jaciones, gremios u organizaciones inspiradas en
» de Jesucristo, SE PRONUNCIA:

LOS HECHOS

Se ha dado una version oficial del Ejército,
aldada por el Gobierno, que resulta falsa y
iradictoria. S6lo el hecho de que a los periodistas
les haya prohibido acudir con rapidez al lugar,
ca el deseo de ocultar la verdad; tampoco se
nitio legar oportunamente a la Cruz Roja de
jan.
Pese al efecto de la confusion y el terror del
pento, creemos —junto con la opinion publica
joritaria— la version dada por las victimas de la
sion del Ejército y los finqueros. Esta version, en
rasgos mas imporlantes, es asi: cienlos de
pesinos de Cahaboncito y Chichipate, que habian
 citados por los mismos finqueros, se dirigian en
cha pacifica hacia Panzés para recibir informacion
® los tramites de tierra de las que han venido
ydo despojados; también protestaban por la
incion ilegal de tres campesinos de la region, sobre
mes las autoridades se negaban a dar razon. Se
yieron en el parque de Panzos, en donde estaban
wrandolos el sehor Alcalde municipal, los finqueros
lros terratenientes armados, ademas de un fuerte
lingente de soldados que habia sido trasladado al
r unos dias anles.

Inesperadamente el Ejército abrid fuego contra
nultitud; los finqucros también participaron con
propias armas en esta cobarde matanza. El
Mado fue —segin campesinos llegados a la capital
or inveslipaciones realizadas en diversas fucntles—
nas de cien muerlos, entre cllos més de 20 m ujeres
fios. Los campesinos, huyendo despavoridos y en
yden, encontraron la muerte en el parque, en las
s, en las milpas, incluso, en el rio, en el que
adose por panico, fucron arrastrados por la
ienle. Los cadaveres que quedaron en el parque y
INos que recogieron en otras partes, fueron
nlados hasta las 3 de la tarde y, sin praclicarse la
psia de ley, enterrados en una fosa comun, hecha
un tractor de Caminos. Dos camionadas de
iveres fueron sepultados en la fosa comun,
Wos en camiones de la municipalidad de Panzos
foto de El Imparcial, 2 de junio de 1978).

Es evidente que los campesinos hendos no
desean ser “‘cuidados’ por un ejercito que los masacra
con lujo de fuerza. Sin ¢embargo, este ejercito rastrea
la zona, encubnendo con apariencias humanitarias su
deseo de amedrentar para que no se diga la verdad.

2.~ UNPASO MAS EN LA REPRESION -

La represion del Gobierno y del Ejército contra
los trabajadores, no es de hoy. Al menos desde el 7 de
junio de 1975, la zona norte del departamento de El
Quiché —zona Ixil en especial— ha estado sometida a
un continuo sitio militar intensificado después del
terremoto. Nadie duerme ya tranquilo en Nebaj, San
Juan Cotzal y Chajul. Desde la misma época la region

- de Ixcan esla sufnendo condiciones parecidas, como
I‘ lo atestiguan las repetidas denuncias de las
' organizaciones campesinas.
| En encro de 1976, en Alta Verapaz, campesinos
de Chisec [ucron asesinados por Guardias de
Hacienda, absuellos luego judicialmente. En la ciudad
capital, el peloton modelo de la policia ha quebrado
huelgas y reprimido a los obreros. En 1977, los
policias han alerrorizado repelidas veces a los
. pobladores de los barrancos, robandoles incluso
_objetos de su uso personal y contradiciendo asi, el
presunto proposilo de prevenir la delincuencia.
El lo. de mayo de 1977, el 20 de octubre del

. mismo ano, Ja marcha de Ixtahuacan y Pantaleon

sobre la capilal, el 1o. de mayo de este ano, ademas
de las Gllimas huclgas de los mineros de Oxec y los
trabajadores de Esmalles y Aceros, proyecto Chixoy
en Jla misma Alla Verapaz, los trabajadores del
proyecto Aguacapa han mostrado que los oprimidos

de Guatemala estan diciendo ; ;BASTA!! a la
explotacion centenaria, reforzando con su
demostracion pacifica de protesta su justa Jucha.

Quienes no puecden aceptar un pueblo digno,
consciente de sus derechos y de la justicia que hay
que alcanzar en Gualemala, un pueblo que no quiere
regalos sino justicia, tenian tarde o temprano, que
hacer un escarmiento brutal. Esta es la explicacion
inmediata de la cobardia y la bestialidad del Ejército,
el Gobiemo y Jos tlerratenienles contra nuestros
hermanos campesinos kekchfes en Panzos.

3.~ ,POR QUE ES NECESARIA ESTA REPRESION?

Los poderosos no estan dispuestos a ceder sus
intereses, dependienles de las grandes inversiones
extranjeras, turfsticas, hidroelectricas, viales,
industriales, agroindustriales, mineras, petroleras y de
especulaciones de la tierra urbana y agraria. Panzos
esta entre Rubelsanto (petroleo) y El Estor (niguel),
y no lejos de la gran carretera Transversal del Norte,
esta situada en el centro del valle del Polochic, lugar
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e los terratenientes, cafetaleros y arroceros, los
jeros en complicidad con el INTA y las fuerzas
es, despojan, explotan desde hace muchos anos a
~ampesinos. La represion aparece, cuando los
sjadores comienzan a defender sus justos

hos.

,COMO JUSTIFICA EL GOBIERNO Y EL EJERCITO
ESTA REPRESION?

Segan el gobierno, son subversivos quienes han
ado a los campesinos, slogans como que “la
, es de Dios y de quien la trabaja™. En textos
yos cristianos en la Biblia, al hablar de que no
i haber una posesion perpetua de la tierra que
dio para la justicia y la libertad, se lee asi: “LA
\RA ES MIA, DICE EL SENOR, Y EN LO MIO
USTEDES FORASTEROS Y SERVIDORES"
‘tico 25:23). Finqueros y militares se portan en
emala —junto con banqueros e industriales y
les comerciantes— como si la tierra y la riqueza
de ellos con derecho exclusivo eterno para su
». Isaias, sin embargo, profetizo:
SGRACIADOS AQUELLOS QUE JUNTAN
{ A CASA Y TIERRA A TIERRA HASTA EL
0 DE APODERARSE DE TODO Y QUEDAR
28 SOLOS EN EL PAIS™ (Isaias 5:8). Jesucristo
rma esto al condenar duramente la codicia del
wcaparador en una denuncia concreta (Lucas 12:
|) y afirma que “‘es muy difici que entre un rico
reino de Dios. "' (Marcos 10:23). Evidentemente
jo porque el rico se enriquece a costillas de la
itud de pobres, a quienes se les roba el derecho a
cer y multiplicarse y poseer la licrra”,
vartiendola en hermandad (Génesis 1:28). Las
s acusaciones de comunismo y subversion son
adas con mucha [recuencia por los que acaparan
jueza y el poder en Guatemala, en contra de los
juistas, misioneros y todos aquellos que luchan al

de los trabajadores por los derechos del pueblo.

({POR QUE SE PRONUNCIA EL COMITE

PRO-JUSTICIA Y PAZ?

Nos pronunciamos porque es nuestro maximo
I cristiano, porque el amor, la caridad,.en estas
@ nuestras de explotacion e injusticia, de
iminacion y miseria, de especulacion como el
e y el sudor y la sangre de los pobres de la
’d y del campo, tiene una unica traduccion
ana posible: LA LUCHA POR LA JUSTICIA Y

DIGNIDAD DE TODOS LOS
ATEMALTECOS Y EL APOYO A LA
RANZA DE LOS POBRES. Nos pronunciamos
ue resuena en Guatemala hoy la pregunta del
t Dios: “CAIN, ;QUE HAS HECHO DE TU
MANO?” (Génesis 4. 9-11). Nos pronunciamos
ue Jesucristo nos enseié a compadecernos de la
itud y a darle junto con el pan de su Palabra de
e esperanza y de dignidad, el pan que sacia el
re corporal (Juan 6: 1-9). El desarrollo de la

historia humana, nos ha hecho entender, inspira&ot
por el Espiritu Santo, que no se trata de DAR COMO
REGALO, sino de VIVIR DEL FRUTO DEL
TRABA-.IO compartido con igualdad y Jjusticia. Nos
pronunciamos porque hoy y aqui en Guatemala,
PAN?OS demuestra que se esta dispuesto a matar

J para impedir esa justicia y esa igualdad.

|

. 6.~ LLAMAMOS A LA SOLIDARIDAD CON LA LUCHA
JUSTA DE CAMPESINOS Y OBR LROS

Por eso, nuestras palabras, siendo necesarias no
son lo més importante. LO VITAL, es solidarizarnos
con los oprimidos y explotados en una justa lucha por
la justicia y la dignidad hoy y aquf en GUATEMALA:
poniéndonos al lado de ellos, ofreciendo nuestros
recursos y caminando con ellos en sus luchas. Nos
unimos a las denuncias y protestas hechas por las
organizaciones de obreros, campesinos, pobladores,

estudiantes y grupos religiosos.
| Para demostrar nuestra solidaridad no sélo en
palabras sino con acciones concrelas, Jos cristianos
conmovidos no solo por la masacre de I’anzés, sino
también por los miles de guatemaltecos
desaparecidos, torturados y asesinados en los ultimos
anos, queremos invilarles a participar en el servicio
religioso ecuménico que se oficiara en la capilla de la
Casa Central, 2a. avenida entre 13 y 14 calles de la
| zona 1, el martes 6 de junio a Jas 17:30 horas (5:30

p.m.) y a la manifestacion popular del jueves B de
' junio que partira de la Plaza Italia a las 17 horas (5
p-m.). Tambien enviar ayudas en dinero, medicinas,
. viveres, ropa, al Centro San Benito, Coban, AV,

LA SANGRE DE LOS MARTIRES DE
PANZOS ES SEMILLA DE ESPERANZA POR LAS
JUSTAS LUCHAS DEL PUEBLO.

PARTICIPANTES ENCUENTRO PRE.PUEBLA Y
COMITE PRO JUSTICIA Y PAZ

Guatemala, 3 de junio de 1978



COMUNICADO DEL PADRE SUPERIOR

PROVINCIAL DE LOS JESUITAS EN,
CENTROAMERICA Y PANAMA, CESAR

JEREZ GARCIA, Y DEL.CONSEJO NACID.
VAL DE LOS JESUITAS DE GUATEMAL A -

50BRE LOS DOLOROSOS ACONTEC).
YENTOS DE PANZOS,

El Superior Provincial de los Jesyitas en
.entroamérica y Panama y el Consejo Nacio-
al de los Jesuitas en Guatemala, ante los
contecimientos de Panzbs:

. Deciden solidarizarse con las ex presiones de
dolor, repudio y condena de diversas
0rganizaciones y personas eclesiales dadas 3
la publicidad en estos ultimos dias: las del
Consejo Permanente de |a Conferencia
Episcopal Catblica de Guatemala, de Mons.
Gerardo Flores R. (Obispo de las Verapa-
ces), de CONFREGUA, del Vicario de los
Padres Dominicos de la Vicarla regional alg
que pertenece la parroquia de Panzbs, del
Comité Pro-Justicia y Paz, de Céaritas de
Guatemala, de los sacerdotes y religiosas de

a Diocesis de las Verapaces. Parece ademas al
uperior Provincial y-al Consejo Nacional que |
a version de los hechos dada 3 conocer por
05 sacerdotes y religiosns de las Verapaces,
Léase el Grafico 4-6-78 Pag. 41), después de
fa investigacion seria en e lugar de 1os he-

thos, es un esfuerzo Importante para buscar
la verdad Y —pPOr sus resultados— arroja
Nuy serias dudas sobre otras versiones que

10 concuerdan en absoluto con dichos
esultados

N consecuencia:

Lamen*lan la terrible matanza de campesi-
5 indigenas kekchies, ocurrida mas allé
¢ 10da reaccidn razonable a cualquier

sible gesto aislado agresivo de parie de
thos indigengs

iuiicilqn una investigacion realizada por
comision especial digna de todo crédito
@ €l pueblo de Guatemala y a la que el

i_)iernu dc todas las facilidades para
War la verdad.

—Llaman la atencibn sobre la situacion ra-
dicalmente injusta del pals, sobre todo por -

- lo que se refiera d la tenencia de la tierra.
y piden que no se sigaempujando aloscam-*
pesinos hacia la pérdida de una tierra que
trabajan desde hace muchos afos.

3. Nuestro pronunciamiento se basa en la'fe
-en Jesucristo, quien puso como criterio de
verdadera fe cristiana compartir fraternal-
mente los bienes de esta tierra y no acumu-
larlos egolstamente en uso exclusivo. Sus
palabras y las experiencias dJe las primeras
comunidades cristianas fueron muy claras:

""Cada vez que lo hicieron ustedes con un
hermano mio de esos mas humildes, 1o hi-
cieron conmigo’’ (Evangelio de San Marcos
cap. 25, v.10); ""En el grupo de los cre-,
yentes lo poseian todo en comun y nadie
consideraba suyo nada de lo que tenia’”
(Hechos de los Apbstoles, cap. 4, v.32);
“Incensato, esta noche te van a reclamar la
vida. Lo que has acumulado, para quién
serd’? (Lucas 12,20); “"Extirpen ustedes. .. la
codicia que es una idolatria’’. (San Pablo a
los Colosenses, 3.5).

En fidelidad a esta fe firmamos nuestro
pronunciamiento, haciendo esto al menos a
los campesinos injustamente muertos en Pan-
165 y a sus familiares Yy 3 sus companeros.
Nos comprometemos a cumplir en Guatema-
la, en nuestros trabajos apostolicos, con la
mision de nuestra Orden Religiosa, actualiza-
da por nuestra ultima reunibn mundial de*
1974-75 como. SERVICIO A LA FE Y PRO-
MOCION DE LA JUSTICIA.

Guatemala, 5 de junio de 1978,

.'l '



COMUNICADO DE LA DIOCESIS
DEL QUICHE SOBRE LA MASACRE

DE PANZOS Y HECHOS DE VI0: ¢- Los dos pueblos de la zona Ixil (Chajul, ,
LENCIA EN EL NORTE DEL DE Nebaj, Cotzal) el Ixcén y la Zona Reyna
PARTAMENTO. han sido los lugares més afectados. Pasan '

ok del centenar los asesinados y desapareci- -
Transcribimos los numerales, uno, dos, tres: dos en el transcurso de los tres Gltimos '

y cuatro del comunicado fechado a cinco do
Junio de 1978,

o -

oiios. El exterminio de los dirigentes co-
: munitarios y catequistas se ha llevado a
cabo de una manera sistemdtica e impla-

1- La masacre de PanzGs no es un caso ais- cable. .
lado, sino un paso més en la escala de vio- j :
lencia que desde hace aios se ha desatado 3- Consideramos que los factores causantes de
en Guatemala. E| Departamento del Qui- esta situacién son 1os siquientes:
ché ha estado y esta sufriendo esta situa- a) La ambicibn de tierras por parte de los
cion permanente de violencia con muertos, que cuentan para acumular més y maés
secuestros, torturas, allanamiento de mora- con todo el poder socio-econdmico-po-
das, intimidaciones, etc., en estos (ltimos ; Iftico. ' .'
anos. ' ' bl La explotacién permanente de las clases

i

trabajadoras y campesinas, en su mayo- |
ria indigenas, que no cuentan con nin-
guna defensa,

c) El miedo, por parte de los poderosos,
ante la toma de conciencia de |a pobla-
cibn mas humilde y desposeida sobre
sus derechos como hombres e hijos de
Dios. :

4- Confirmamos lo dicho con los siguientes

datos: S

~ a) La presencia de més de 5 mil familias en-

clavadas en el sector de | xcan de la Fran-

ja Transversal del Norte, que desde hace

mas de ocho afos estan esperando sus

titulos de propiedad y que hasta el pre-

: sente no han recibido més que promesas
y enganos.

b) Mas de 40 muertos, secuestrados y dess
parecidos entre la poblacion de Cotzal:
mas de 20 en Chajul; mas de 15 en Nebaj
y por docenas en Ixcan y Zona Reyna. -

c) La ocupacién militar de toda esta zona,
la presencia de grupos armados, las “lis-
tas negras’’, atropello a las garantlas ciu-
dadanas, la quema de ranchos, las vio-
laciones de mujeres, la anulacién de la
auloridad civil, la ocupacidn armada de
capillas y oratorios, las venganzas perso-
nales y otra serie de abusos y atropellos.
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oMUNICADO DE LA DIOCESIS DE ZACAPA.  ‘gzacapa, 10 de junio de 1978

"Busquen la justicia,den sus derechos
al oprimido, hagan justicia al huér-

fano y defiendan a la viuda".
(Isafas, 1,17)

los hechos sangrientos ocurridos en Panz6s (Alta Verapaz), que en-
jutan a numerosos hogares de humildes campesinos y que han provocado 1la
justa indignaci6én de la opinién pGblica nacional e internacional,el Obis
o de Zacapa, con su Obispo Coadjutor, juntamente con los Sacerdotes,Re-
|igiosas Y comunidades Cristianas, hemos crefdo nuestra obligacifn pasto

ral hacer las siguientes declaraciones. ]

Ante

1). Manifestamos nuestra solidaridad ceristiana a nuestros hermanos mAs
obres y necesitados de la Dibcesis de Verapaz, especialmente a los her-

: de Panz6s, haciendo ngestros los sufrimientos de los familiares de

1anos
1as victimas de esa t:agedid.

2) Respaldamos la peticién que el Consejo Permanente de nuestra Con

terencia Episcopal hiciera a) Gobierno de la RepGblica para qué, veraz
e imparcialmente se investiguen las verdaderas causas de estos hechos
de sangre y de otros conflictos, como los senalados recientemente Ppor

la Di6écesis de El Quiché.

3) Por nuestra fe y misib6n, estamos convencidos que la verdadera
az solamente puede ser fruto de la justicia y del amor. Urge que las
autoridades competentes, cuya razb6n de ser es procurar el bien com(n
emprendan reformas urgentes en el régimen muchas veces injusto de la
tenencia de la tierra, origen de una serle de conflictos gque provocan

hechos como el que ahora todos lamentamos Yy condenamos a la luz del E-
vangelio gque predicamos y tratamos de vivir. ' =

4) ExpresamDS'fraﬁefna]mente: nuestra solidaridad al Obispo de la
Vera Paz, monsefhor Gerardo Flores Reyes, lamentando la falta de didlo-

go por parte de las autoridades en el penoso caso de la expulsibn de.
una religiosa que trabajaba en su Dibcesis, Sor Raymunda Alonso.

creto de nuestra solidaridad con los campesinos de
todas las comunidades cristianas de la Dibcesis lle
por medio de Caritas de Zacapa,
la ya diffcil situacibn

5) Como signo con
Panz8s deseamos que
ven a cabo una —olecta de dinero que,
lleque al Obispado de la Vera Paz para aliviar

de agquellos campesinoS.

en Dios y en el hombre guatemalteco para

r el Espiritu Santo, nos empenemos en la
y fraternal, donde todo guatemalteco
erso-

6) Reafirmamos nuestra fe

que todos unidos, guiados po
misién de crear una Patria justa
pneda responder con generosidad a su vocacibn como hijo e Dios y p

na humana.

MONS. CONSTANTINO LUNA
Obispo de Zacapa.

- _.___...__-‘--.——-—-—-—-——-l-—



PANZOS

29 .. MAYO

“NI LA VIRGINIDAD DE TUS RIOS RESPETARON..", PERO ...
LA SANGRE DE TUS MARTIRES YA ENMBARAZO MUCHAS
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Amados feligreses:

Al cumplirse el proximo 29 de Mayo el primer
aniversario del triste dia en que mas de un centener
de hermanos nuestros fueron asesinados en la
poblacion de Panzds, hubo numercsos heridos vy
quedaron muchas familias destrozadas y. sin
amparo; me dirijo a todos los fieles catolicos de
esta Dibcesis, con el deseo- de invitarles ‘a que
reflexionemos a la luz de nuestra fe sobré este
hecho, que conmovié al mundo y lleno de luto y
de vergiienza a nuestra Patria.

No quiero que el recuerdo de este hecho
triste, doloroso y vergonzoso sirva para despertar
odios, rencores o deseos de venganza en Nuestros
corazones. Mas bien nos debe servir a 10dos para
reflexionar sobre las causas que motivaron tan
triste acontecimiento y sobre lo que los cristianos
que a ninguno benefician, a todos hacen dafio y.
son una ofensa permanente a nuestro Dios, que es
Padre de todos. Bg T e : |

No es dificil descubrir.que la raiz principal de
antos hechos de sangre, como este de Panzos
acaecido hace un ano, estd en el egoismo.. del
corazén. humano, que lleva a la ambicion
desmedida de poseer bienes que dan poder, placer
y dominio. Esta es la causa principal de dque se
cometan graves injusticias, se acapare en pocas
manos lo que Dios ha creado para todos sus hijos y
se creen estrucluras injustas que hacen que en
nuestra patria, como en muchos oOtros paises,
vivamos en una continua “‘situacion de pecado™. Y
es triste por otra parte, comprobar que con
demasiada frecuencia las instancias publicas y los
organismos del poder, que deberian estar al servicio
de toda la comunidad nacional, privilegian Yy
defienden a quienes se empecinan en mantener esa
situacién contraria a la dignidad y a los derechos de
todos los hombres y por lo mismo ofensiva a Dios.

Los cristianos no creemos que tal situacion
pueda arreglarse con la fuerza de las balas asesinas.
Las ametralladoras, en efecto, jamas podran acallar

20
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CONCIENCIAS.

la voz cada vez mdés fuerte de un pueblo que pide
pan, justicia y libertad; tampoco serdn capaces de
transformar las estructuras injustas ni demoler los
grandes centros del poder y de la opresion. Los
cristianos por el contrario creemos en la fuerza del
AIMOR y en el poder transformador que nos viene
de Cristo. Pero el AMOR no es debilidad ni falsa
complacencia. Es la fuerza de Dios. Es este AMOR
cristiano el que nos debe impulsar a formar
comunidades fuertes, donde nos animemos unos a
otros a cumplir nuestras obligaciones, a defender
nuestros derechos y a exigir la promulgacion y el
cumplimiento de leyes justas. Es el amor cristiano
el que nos debe empujar a sentir como propios los
dolores, las angustias y las humillaciones de todos
los hombres, sin excepcion alguna, y 8 utilizar los
medios justos y adecuados que estén a nuesuo
alcance para evitar en lo posible el sufrimiento
humano. Es el amor cristiano el que no nos permite
permanecer callados por mas tiempo ante los
atropellos, las injusticias y la opresion, que desde
hace siglos sufre nuestro pueblo. .

Todos sabemos que lo sucedio en Panzos hace
un afo tiene su origen en UN PROBLEMA CE
TIERRAS. Para ninguno es desconocido que
problemas semejantes estan planteados en NO pocas
regiones de nuestra DiOcesis y que solo la bondad
iiimitada de nuestro pueblo campesino ha logrado
evitar que esos problemas hagan crisis y exploten
violentamente, Hace pocos meses el Papa Juan
Pablo |1, hablando a los indigenas y campesinos en
Oaxaca, México decia: “'El mundo deprimido del
campo, el trabajador que con su sudor riega
1ambién su desconsuelo, no puede esperar mas a
que se reconozca plena y eficazmente su dignidad,
no inferior a la de cualquier otro sector social.
Tiene derecho a que se le respete, a que no se le
prive —con maniobras que 3 Veces equivalen a
verdaderos despojos— de |0 poco que tienen; a que
no se impida su aspiracion a ser parie en su propia
elevaciéon. Tiene derecho a que se le quiten barreras
de explotacion, hechas frecuentemente de
egoismos intolerables y contra los que se estrellan
sus mejores esfuerzos de promocion. Tiene derecho
a la ayuda eficaz —que no es limosna ni migajas de
justicia— para que tenga acceso al desarrollo que su



gridad de hombre y de hijo de Dios merece. Para
lo, continuaba el Papa, hay que actuar pronto y
3 profundidnd. Hay que poner en practica
ansformaciones audaces, profundamente
novadoras. Hay que emprender sin esperar mas,
formas urgentes”’.

Aungque sabemos de algunas iniciativas
;pernamentales, nos duele que en nuestra
satemala, donde esta situacion descrita por el
ipa es especialmente grave, las reformas urgentes
yan tan lentas y gque, en el caso de Panzos,
davia no se vea alguna accion efectiva para
solver en forma permanente y justa los problemas
¢ motivaron tan horrible masacre, a todas luces
justificada. |
~ Alguno podré preguntar:-Ante estos tragicos
ontecimientos los representantes de la Iglesia qué
n hecho? - Los Sacerdotes, Religiosos y el Qbispo
stamos primero de informar con objetividad a la
sinion publica sobre lo sucedido. Corrimos el
figro de ser mal interpretados y de hecho hemos
jo acusados de meternos en politica, de ser

emigos de los ricos, de ser subversivos, agitadores

comunistas. Tratamos también desde el primer
omento de llevar consuelo, esperanza y ayuda a
uchos campesinos de la zona de Panzbs que
ban esconcidos por las montaias, presas del
inico y de la angustia. Los Sacerdotes y las
ligiosas lograron poco.a poco hacer volver a los
mpesinos a sus aldeas, descubrieron a los heridos
les prestaron la atencion oportuna. Fuimos
mbién los canales para hacer llegar a2 estos
estros hermanos la ayuda generosa de tantas
munidades de toda Guatemala y del exterior,
grando asf suavizar, aunque en minima parte, el
slor y la precaria situacion de los sobrevivientes.
steriormente algunos de nuestros Sacerdotes
Iticiparon en reuniones conjuntas de finqueros y
mpesinos, buscando soluciones adecuadas al
oblema y, en todo momento, hemos tratado de
ompafiar a los mas pobres en su busqueda
)gustiada de situaciones mejores. Todos los
bitantes de la zona del Polochic, indigenas y
dinos, han podido comprobar la labor callada
vo eficaz que, durante este afio, han venido
glizando nuestros misioneros en orden a buscar,
h impaciencias pero con esperanza, una solucion
sta a tan complicados problemas. No hemos
Wwado, ni jamas actuaremos en funcion politica o
! partido. Hemos tratado unicamente de cumplir
stro deber como cristianos.

Pero éste no ha de ser solo trabajo de
cerdotes y religiosas. Es necesario que todes 103
Istianos pongan. algo de su parte, como una
digacion que brota precizamente de su 12 en
{H

Por eso yo quisiera pedirle a los sefores
patrones, que se precian de ser cristianos, que
examinen con sencillez y humildad delante de
Dios, que un dia les tiene gue juzgar, si su trato a
los campesinos que trabajan en sus haciendas y
fincas, los salarios y las prestaciones estan siempre
normados por la justicia y basados en un irrestricto
respeto a la dignidad de la persona humana.

Yo quisiera pedir a los campesinos que vean si
su trabajo es efectivo, si su union con los demas
companeros es fuerte o si por el contrario ellos
mismos se dejan llevar por el egoismo y no les
importa traicionar a sus companeros de lucha y de
sufrimiento. o

Yo gquisiera pedir con todo respeto a las
autoridades, especialmente a las que tienen
responsabilidades en el sector piblico agricola, que

“examinen ante Dios si -han puesto de verdad su

actividad y los recursos técnicos y presupuestarios
Je que disponen al servicio del bien comun,
buscando ‘‘poner en practica transformaciones

. audaces, profundamente innovadoras’’, que lleven
efectivamente a una solucion adecuada de nuestros

ingentes problemas —tenencia de tierras, educacion
y salud. R

Solamente cuando todos hayamos sido
capaces de mirar mas alla de nuestros intereses
egoistas y mezquinos y nos convenzamos de que
“s0do: hombre es nuestro hermano™ y de que los
bienes de la tierra han sido creados por Dios para
todos sus hijos, habremos encontrado el camino
para una convivencia mas justa y por lo tanto mas
humana y mas cristiana,

Finalmente a todos mis amados feligreses, a
los generosos sacerdotes 'y religiosas y a todos los
hombres de buena voluntad de nuestra Diocesis, yo
les pido que en este dia nos unamos en oracion y le
pidamos a Dios la gracia y la fuerza que
necesitamos para trabajar unidos y colaborar
efectivamente en la creacion de una Patria de
donde sean desterrados el odio, la injusticia y la
venganza.

Imploro sobre todos |a bendicion ce Dios
nuestro Padre y la proteccion amorosa de Nuestra
Sefiora del Rosario patrona de esta Diocesis.

T [
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Obispeo de la Verapuz.
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. ENTREVISTA CON P. FERNANDO HDYOS S. J.

Guatemala.

mente al Quicheé,

se por poco.

ﬁ

Se Iincorpord al trabajo apostolico en Centroamérica en el afo
1967, trabajando como formador de seminaristas en El Salvador.
Recibid su ordenacion sacerdotal en Guatemala, en el afo 1973
en donde adoptd la nacionalidad quatemalteca, Se dedicd a su :
mision sacerdotal y pedagogica en su nueva patria desde el afo
1972, yendo con frecuencia a las zonas del interior, especial

Fue perseguido por su trabajo pastoral con los .IndTgenas.En
1977 intentaron secuestrarle grupos paramilitares, liberando |

L En 1980 Ingresd al EJército Guerrillero de los Pobres., Cayd
en combate junto con 'Chepito' el dia 13 de Julio de 1982 en
las margenes del Rio San Juan, a la altura de la aldea Chojzu

| mil, municipio de Santa

Eulalia, Huehuetenango,

£l Padre Fernando Hoyos, nacié en Vigo (Espafa) el 24 de Marzo I
de 1943, Entrd en la orden de los Jesuitas en el afo1960 . Hi-

zo sus estudios de Humanidades en la Unlversidad de Salamanca
(Espafa), Fllosoffa en Pullach (Munich), (Alemania), Teologla
en el Instituto Teoldgico de Lovalna (Bélglica) y en la Unlver
sidad Pontificla de Comillas en Madrid (Espafa). Especializa |

do en Clienclas de la Educacidn en la Universidad de Madrid,a-
cabd su especlallzaclion en la Universidad Rafael LandTvar de

Esta en juego el ser del Cristiano

DIALOGO: Mucho gusto, P. Ho-
yos, en verlo sano y salvo. Queromos
pedirle una oportunidad .para los lec-
tores de Didlogo, muchos hermanos su-
yos en el sacerdocio, otros, hermanos
en el evangelio. Quisiecramos pedire
que refllexionara en voz alta, en dialo.
go con nosotros y con todos los lecto-
res, sobre la experiencia que vivio el 23
de julio por la noche. Asi esperamos
aacar algunas lecciones. =

P. HOYOS: Para mi también es
un gusto tener lo oportunidad de hacer
llegor @ tantos hermanos que se arries-
gon por causa del evangelio las pocas
relfexiones que pueda hacer.

DIALOGO: Aqui tencmos los re
cortes de los periodicos que narran los
hechos. No sabemos si fueron narrados
fielmente, o hay datos que Ud. quisie-
ra reclificar o ahadir?

" HOYOS: Yo creo que estd bas.

tante bien relatado. Yo mismo me ex-

 troné de la rapidez con que salié a luz

publica el intento de sccuestro de que
fui objeto. El dnico peribédico que

camnbio algo los hechos fue la I'rensa

Libre, pues informé que habian sido
delincuentes los que intenlaron el se.
cuestro cuando ellos mismos ae presen.

taron y me dijeron "'somos de la judi.

cial”, y segin testimonio de la gente,
que recogen los periodistas, uno de los

secuestradores fut reconocido como
de la Zona Militar que hay alli en San
ta Cruz. Pero, en general, lo informa
cién que se ho difundido ha sido bos
tante cabal

DIALOGO: Tal vex, para entra
un poco mas al fondo de este sconlec)
mienlo, ;tﬁmﬂ ha intrrprrln]n Ud. to
do esto? ;Ha sido algo casual? ;Y le
ha sorprendido?

I'* HOYOS: Bueno, la verdad es
que estas cosas no pasan en Cuatemalo
casualmente, l'or ejemplo hoy musmo
acabo de leer ¢l Diario L.a Tarde y opo
rece la noticia de tres sindicalistas de
ldpﬂrtfidﬂl, la muerlte de un r:lutfmn_

ley la dtlﬂpﬂﬂflﬁn de otro. Tal vez lo



" ."' ;,“' P"’P'-" initﬂlﬁ de secues-
”“h menos grave de todas.

Todo esto yo le inu}pulo como
granito de- arena al lado de la in-
monlaiia de persecuciones, su-
entos y asesinatos que sufren los
nos de Guatemala. También
que 3¢ puede interpretar como
sefial temprana de la persecucion
ya comenzé a desotarse en todos
paises de Centro-América, y del
o del continente. Lo mds claro ha
do todo lo ocurrido en El Salvador.

DIALOGO: ;O sca, que hay mas
kado y trasfondo de lo que se ve?

P. HOYOS: Eso es evidente. Has-
& un ciego lo puede ver. Los ejemystos
we s podrian citar para ver el fondo
les dimensiones de esto son muchos.
eemplos estan o lo vista en Brasil,
y, Paraguay,” Argentina, Chile,
. Bolwia, El Salvador, Nicara-
Honduras, México, en fin todos.

"

Y en Guatemala? Uds. tal vez
t'm noticiar de unax declarucio-
o acusaciones que lanzo el Vicepre-

de Cuatemnala-en -.una reunion

tandial...

| DIALOGO: Si ‘on “un- congreso
' sta celebrado en Formosa
o, - :

L. HOYOS: Si, algo-asi. 'ues allf
n0s acusd o lo Iglesia Catdlice de
imstrumento del comunismo, lo
pera cua]qliicm que interprele lo
i0n es una amenaza ' Especial-
# acusé a los que tralajon con
le humilde, y con los indigenas.

|

DIALOGO: ;Pero de hecho este
€8 i priuner alenlado que se ve y oy
en contra de la Iglesia Catolica? .

P. HOYOS: ;Ah! yo creo que no.

Hay muchos casos, lo que paso es que -

se nos cscapan, y a veces ni siquicra los
conocemos, 'or cjemplo el ano pasado
comenzd e ser perseguide la mejor
parte de lo Iglesia de Dios representa.
da en los catequistas de la Accion
Catélica, cristianos

con sus comunidades, en el Norte de
Quiché. Cosi hace dos aiios, fueron
asesinados por lo Guardwn de lacienda
varios catequistas. en-Chisec (Alta Ve-
rapaz) Estos hechos fueron denuncia.

 dos por los agentes de pastoral de esas

diocesis. No hace mucho estallé en cir.
cunstancias poco clares la avioncta de
un sacerdote Maryknoll que 1ba hacia
Ixcan. Son muchos los sacerdotes y
religiosas, me imagino que también
pastores, que sufren presiones y ame-
nazas en su labor. El mismo dia, que o
mi{ me inlentaron atropeliar, fue violo.
do el carro de Mons. Cerardi, Obispo
del Quiché v las Verapaces. También

“hay hermanos campesinos, que por cl

hecho de ser cristianos y preocuparse
por le suerte de sus semepantes, les
quitan trebajo en las fincas. Todo esto
son alentados. Como decia el I'. " Ruts
ho Grande, recientemente asesinado en
El Salvador “LO QUL ESTA EN JUE.
O HOY ES EL SER DEL CRISTIA.
NISMO ™

DIALOGO: Ya que menciono al
P. Rutilio Grande, del cuval Dialogo ha
publicado bastante informacion. ;Ud.
crec que este inlenlo de secuestro yue

comprometidos.

bha sufride Ud. Liome alpo queeecr con

- las sucnssas v porsecuciencs epmedus

sufrido los sscerdoles jemtiitas o= El
-Salvador? Ud. esgesuila ;no?
F._HOYOS: Yo evee que ex un
CITOr @PCASOr QU @ Quiescs s cxla
persigumndo es a dos pesuilas. Se esta
persiguwndo o budglewma, o los Obispos,
al clero wdwadovedio v guolemslicco.
Se esld pereggmewendo o la Iglesia que
*std siguiende las dwectrices que nues.
tros l'astores mos dieron en Medellin
y que todos los sacerdoles, y congrego.
ciones relygiosas  Lienen  gue seguir,
pues son las direcciones inspuradas vo
el cvangelio leido hoy pore weestro
pueblo, 51, yo soy jesuila.
DIALOGO: En definitiva se per-
signe de nuevo a Cristo, & su Palabra?
I' NHOYOS: Efectivamente. FEsto
¢s un ataque o lo verdad del cvangelio,
un intento de apagar la luz de los cris-
tianos, luz que estd decidida a no que-
dar bajo el dominio de las tinieblas. ¥
Ud. yo sabe lo que sgnifica exo de las
“tinieblas” en el evangelio de 5. Juan.
DIALOGO: Vues, no muy exacla.
menle. 2
I HOYOS: Pues es como un po.
der tenchroso estructurado. Algo asi
como el que quiso aegarrarme @ mi el
23 de julio en la noche. Lsie poder e
nebroso cntra en chogue con la pala.
bre libre, clara v valienie de Jesus, una
palabra que en su tiempo denuncié
la siluacion de injusticia, denuncio o
los que cxplotaban o oquellos que
estan en ¢l renglén mas bajo de la esca-
lo social, y anuncié una sociedad don.
de s¢ vive como hermanos de ver.
dad, no sélo de pmlabras.



IALOGO: fm‘ﬂlu es wn ben- '

que parcce exiraiio en nuesin
lidad religiosa, ;Tal vez hasta se
‘mlerprelar como subversivo!
LHOYOS: Pues la verdad es que
lenguaje que aparece en las de-
iones, cartas, de los obispos de
odo el continente, es el lengua-
s realidad de la iglesia de hoy.
wlmente que es juzgado de sub-
0, como lo fue-en tiempo de
. lloy casi parece un crimen pa-
punns gentes cl ponerse al servi-
de los pobres, alfabetizarles,
miar algunos derechos que lLienen
i los hombres del. mundo, abrir
flamente el evangelio.
oy mucho miedo al desperiar
hos en los mds pequefios, pues si
‘despierta, se alza la Justicia y la
viad. Este es el nombre-de Dios en
405 lugares del Antiguo y del Nue-

vo Testamento. Este no gusta o los
que caminan con la mentwra y llevan
a la explotacién por compaiera.

Vara esta gente la Palabra de Dios
es insoportable, no pueden tolerarla,

y hay que pararle los pies a los que
la llevan y la hacen vida.

DIALOGO: Y la muerte de estos
jovenes que ha conmovido las calles
de Guatemala, ;También afecta a la
Ighesial

F. HOYOS: ;Claro que nos de.
biera afectar y fuertemente! Nuestro
pelgro es quedarnos lamentindonos
que a la pobrecita Iglesic se le estd
persiguiendo. Habria que aclarar que o

la Iglesia y o los estudiantes se les

persigue porque son parte del pueblo,
o porque llevan en su pecho las ansias
del pueblo. Si no, por qué cree Ud.
que hundieron a golpes el pecho de es-
tos jovenes estucdiantes Leomel Caba-
lleros y Robin- Garcia? Por tenerlo
lieno de una matematica diferente,
cambiada a fondo. Lo mismo pasa
con la Iglena, cuendo se ocerce a su
verdadera y primera idea de “pueblo
de Dios” corre la suerte del pueblo.
DIALOGO: Pero aun en numbre

de Dios s cometen eslus atropellos
({Como es vue se puede enlender tan
disturson. -menle la religion?

P. Ht )S: Este distorsion ticne
una exple  n. Se explica porque es-
ta gente ¢ persigue a la iglesia nunca
se ha ason. .o al corazon del Pueblo
de Dios. Nuv conocen lo vida que nace
dia a dia en Cuatemala, y que aunque
ellos la mantienen con hambre y enfer-
medad, esté Nlena de vitalidad, y es lo
mejor garantia de que la Palabra de
Dios se realizard tarde o temprano.

DIALOGO: Siempre en eslos
casos se plantea, que hacer (Habra
que poner la otra meplla, quedarse
callados, dejarse agarrar. . .7

P. HOYOS: Si es cierto, que ha)y
diferenies reacciones; en general noso-
tros por educacién, o a saber porqué,
somos bastante timidos, tal vex en
ocasiones hasta pusilanimes. Sicmpre
decimos que no hay que echar leiia al
furgo, que ¢s mejor callar, que sc pasc
la cosa

Tal vez todo esto son frases sabias,
pero me resultan dificil encararlas
dentro de el evangelio, y en boca de
Jesis viendo el sufrimiento de sus cle-
gidos, los mds pequehos.

Ciertamente en mi experiencia re-
ciente, lo que me salvo el 23 de julio
en la noche de no caer en manos crt-

minales fueron dos cosas: el resisii.

me, el luchar, gritar pedir justicia, y

la solidaridad de mucha gente, unos
catélicos, otros pentecostales otros sin

religion, pero muy cristianos sus he.

chos. Ese noche em medio de la oscu-

ridad en que actmarom los secuestrs-
dores se me lluminé que la lucha y la
solidaridad son dos seAales incoafundi-

bles del Espritu hoy; y son condicio-
nes y acluudes fundamentales 3 que-
remos dominar lo persecucion de que
serd objeto el pueblo de Diow

DIALOGO: Farece que esta o=
una constante, pues no cabe duda que
leyendo entre lineas los acontecimien-
tos de El Salvador esos clementos ham
sido claves alli.

P. HOYOS: Efectivamente, ese es
un ejemplo bastante cercano, y no po-
demos darle la espalda La lucha y la
solidaridad entre Obispos, religiosos,
sacerdoles nacionales, jovenes, colegios
catélicos, todo eso ha sido la gracia de
Dios para la Iglesia vecina.

DIALOGO: jpero s seactins asi,
no cree que se interpretara mal aues
tra actitud? ;No nosachacarin que es-
tamos siendo mancjados, que nos
melemos en politica! |

. HOYOS: Aqui lo que esti en
juego ex algo muy serio. Yo creo que
no debemos inclinar nuestra palabre
ante lo que interpreten algunos secto-
res. Creo que nosotros debemos cum-
plir nuestra mision o pesar de lo que
interprelen. (Que lo que mierpreten
nirns seclores, sobre todo agquelios que
tiencs grandes intereses no debe nor-
mar lo vida del crunano e inhibirlo.
Es mcjor ser mal interpretados por una
minoria de los sectores dominantes
que no traicionar @ loda una mayoria,
a todo un pueblo. Aqui no estd en jue
go nuestras vidas, sino la vida de mu-
chos campesinos, obreros, estudiantes,
profesionales. Dios esta asaltado en los
barrancos, asesinado, mutilado. Como
decia al comienzo, lo que yo he pase.
do no es sino un granito de arena al
lado de la montaie de sufrimieatos
que ticne ol pucblo de Dios que nos da
razon de ser a los crishanos.

DIALOGO: Ya para remalar, dis
culpe una ultima pregunta dentro de
esta inleresante conversacion. ;Como
ha sentido -la solidaridad. que
reaccion ha habido entre los campess-
nos que lo conocen a Ud.?

P. HOYOS: Cracias que me ha

preguntado eso, pars aprovechar y
agradecer a muchos hermanos que me




kan QRiTTRE oatthiy ON-

e 6] pRUPO 4e CHBIMNG. GUC R G ua
pmala RO €5 COMO El Salvador. que

{ no hay hermandad, ni solidari
id Yo creo que estd naciendo en
o8 momenlos, y por supuesto que
endré que desarrollarse mds y mads
PIALOGO: ;Y los campesinos?

P. HO}'OS: Si he oido que

nos campesings quc me conocen
¢ han apenado, otros se han atemori
odo porque los han amenazado; pero
¢ mayoria han reaccionado muy ve-
gntes, con dnimo de seguir trabajan-
lo por la Buena Noticia para los . .po-
ves, el evangelio.

Esto prueba que el corazon del
gmpesinos indigenas es valiente pro-
yndomente crishano, . que  sigue
delante hasta que se respelen sus de-
whos Ojald que escuchemos las
globras, los sufrimientos, las esperan-
o1 de estos campesinos y trabajadores
ke Cuatemalo.desde los que Dios nos
wblo @ gritos. S

DIALOGO: Sinceramente, gracias
) Hoyos, pensaba enconlrarle en una
gtitud mas pesimisla, creo que eslo
g dentar a los lectores de Dialogo,
acias por sus reflexiones en voz al-
i Esperamos que esto nos anime a
pdos los que queremaos trabajar para
pe Gualemala sca como esta mesa
pbre la que hemos platicado; como
spresara el P, Rutilio Grande en
g homilia de Apopa, “"una mesa con
uniecles largos y taburcles para lo-
o5 €5 decir, una mesa compartida
n la hermaadad en la que todos ten-
m ® puesio y su lugar”, wona seial
weva del Rano. _ e T

-

-

‘ Enlrc;ristf} i;:r; Dialogo

Ernecsto Paz

~ NOTA DE LA DIOCESIS DEL QUKCHE

El Obispo, sacerdotes y religiosas de la diocesis de El Quiché, tras el intento de secuestro del cual fue victima el
Padre Fernando Hoyos lanoche del dia 23 en esta ciudad de Santa Cruz de El Quiché, condenan este hecho de violencia
contra la dignidad de la persona humana, al mismo tiempo agradecen a todas las personas que se preocuparon por el;
y suplican a las autoridades competentes el esclarecimiento de los hechos. :

Ante -este hecho de vin]encia y otros muchos que estan ocurriendo en este departamento y en la Republica, espera-
mos que el mensaje de amor, de paz y de justicia que nos dejo Jesus en su evangelio, sea vivido por todos los hombres de
buena voluntad. ‘

Dado en Santa Cruz de El Quichée el 25 de Juliode 1977.




:ncuentro
con Mons.

Juan Gerardi,
Dbispo el Qﬁithé

il . —
— — o —— -

M. GERARDI: La Evangelizacion responde a una ne-
cesidad y la Buena Nueva va dirigida
a hombres concretos en circunstancias concretas. Ine-
vitablemente obliga al evangelizador a ubicarse dentro
. de la Histona.
DIALOGO: ;Podria explicarnos un poco mas es-
to, Monsenor?
M. GERARDI: Bueno, durante mucho liempo, he-
mos hecho una evangelizacion abs- .
tracta, sin percatarnos que tenemos Queé responder a
situaciones que se dan agui, en un lugar determinado,
que es urgente que nos percatemos y COn0zcamos la
- historia. Alguien dijo, y yo esloy de acuerdo con él,
gue vemos pasar el tren, pero no nos atrevemos a
, abordarlo, no conocemos a las gentes que van en ese
tren, no conocemos su cituacion, sus pensamientos,
sus necesidades. Entonces, si no conocemos Sus
preguntas, no podemos dar con las respuestas.

En otras palabras, S tenemos que
ubicanos en la Historia, quiere decir que hay un pun-
to de partida, la paternidad Divina. ¥ también hay
una utopia evangeélica, la fraternidad universal, Esto.
quiere decir que es una rcsponsabilidad _cristiana la”

y participacion en la construccion de la H_ts_toria. Que
hay una realidad, economica, social, pqhtlca qu'eit,e-
nemos que transformir por esa utopia evangélica.
¢Hasta donde ‘esta utopia me mueve a mi a hacer esa

. . o |
: pacabss Cada hombre tiene una utopia de
la del hombre capitalista €s

. acuerdo a Su ideologia,
surgen valores, modos Y

una, la del socialista otra, asi
: just.ificativos de accion diferentes.




LOGO: Nos gustaria que usted compartiera
' con nostros algunas recomendaciones

cretas de accion evangelizadora, de acuerdo a lo
' estd diciendo, ;qué actividades considera

4 evangelizadoras?

GARARDI Me parece que hay toda una diversi- '

dad. La construccion de una escuela,
elebracion de un bautismo, pueden en determina-
.ontexto, ser actividades evangelizadoras. Evange-
sion no es solo-el primer anuncio, pero viendo la
Jidad historica, la predicacion, el testimonio,
sacramentos, el ejercicio de la caridad puede
0. Que sean O no evangelizadores depende de la
\ivacion y de la situacion o contexto concretos en
que se realiza la accion. Pero me gustaria conti-
¢ con la idea que venia desarrollando, va que esto

es una entrevista sino mas bien una serie de consi-
sciones, ;no? Habldbamos de la utopia. Hay una
e de ‘utopias que se han vivido desde la conquis-
pero podriamos decir que a partir de la Indepen-
wcia, la situacién no ha variado. En Guatemala se
s una religiosidad y no el fruto del evangelio.

' _ . Anteriormente los espanoles habian
{do ia encarnacion de la religion catblica, envuelta
una cultura con todo lo bueno y lo malo que haya
dido tener. Se impuso en parte masivamente. El
s espanol mas fuefte se impuso. La cultura, ia
pgquista misma condicipnuon.hh_-revangelizacién.
urrio, lo que ocurrib en la época de Constantino
¢ razones politicas u otras. Esta imposicion no per-
tio gue el mensaje.se captara.

Esta situacién colonial no de simbio-

sino de mestizaje, hizo surgir diferentes grupos:

yinsulares. criollos, curas, religiosos, militares... que
han ido prolongando. Luego 1821, mas tarde el

minio inglés, 1954, dominio americamo y la situa-
n colonial continia. Luego tememos el panorama
o situacidon desintegrada grupos o sectores 0

ratos . 0s.” No bav integracion. Masas
npesinss mmrgmadas de la educacion, de las rique
|, uma situacion de injusticia que Medellin y noso-
%, lamamos situacion de pecado en donde se han
) agudizmdo los Tomtrestes v las diferencas de
ses socieles. Y es ab{, en esa maea desintegrada que
% toca realizar la esangelizacion. Agreguemos que
mbién reli hay desintegracion, una
colomia: lo material y lo espiritual. Una fe sin
lores evangélicos, es decir sm conciencia de lo gue
mifica ser cristiano, una fe que yo llamo emocional
IALOGO: Usted mencionod los condacronamaen-

tos, podria_.?

.GERARDI: Si, claro, estan tos condicronamien-
e tos eliglosos. La vehgiomdad o

mémoslo catolicismo popular, producto de la
ligiosidad popular espafiola e indigena y fomentada
or la marginalidad de las grandes masas. Esta religio-

dad es una expresion de su vivencia religiosa a donde
s mediaciones de la Iglesia no llegan... hay elemen-

%, que pueden servir como punto de partida para la
nangelizacién, por ejemplo: visitas a Santuarros,
lovenas, Procesiones, etc. si, hay un conjunto de
tlores que pueden servir como punto de partida...
HALOGO: Monsenor, ustedes tienen o han es-

; tructurado un plan nacional de Evan-
tlizacion o de catequesis?

M. GERARDI: Algo se esta haciendo en el altipiano
; con Accion Catolica. Hacer planes en
comun es muy dificil, en grandes lineas se puede, pe-
ro cada zona tiene caracteristicas distintas. Se esta
tratando de hacer. Porque de cara a la evangelizacion
es urgenle dar testimonio de unidad evangelizadora.
DIALOGO: Antes de interrupirle usted hablaba
_ | de los condicionamientos religiosos.
M. GERARDI: Han habido algunos cambios en ese
sentido, con e] Concilio Vaticano 1],
Medellin, el Sinodo del 71 Justicia en el mundo, el
Sinodo del 74, la Evangelizacion en el mundo de hoy.
Como dijimos, hay condicionamientos religiosos agui
en Guatemala que van ligados a la historia y que no
nos alrevemos a confrontar... Bueno, pero estan tam-
bién los condicionamientos sociales y economir ‘s que
nosotros tocamos en la Carta de la Conferencia Epis-
copal: Unidos en la Esperanza. Para citar entre
n?ychns la explosion demografica, urbana, la transi-
cion de situacion rural a urbana-industrnal, y los
caml?ios culturales que esta conlleva, la sed insaciable
de riqueza de algunos sectores, la concientizacion
como signo de los tiempos y como fruto de un largo
trabajo en una situacion de opresion, busqueda de
identidad, de valores culturales autoctonos... etc. En
Ameérica Latina todo esto y mucho mas desemboca en
una seria toma de conciencia revolucionaria como
reaccion y producto del estado de colonialismo en
que hemos vivido y del impenalismo sufndo. Esto no

puede seguir asi. Si somos cristianos lenemos que
aceptarlo. Y esto le va dando, al agente de evangeliza-
cion, definilivamente, una nueva orientacion.
DIALOGO: Si le entendemos bien Monsenor, en-
tonces la evangelizacion aca en

Guatemala, debera partir de una practica que ensaye

responder a esa situacion de pecado?

M. GERARDI: Si, por supuesto, el contenido es el

mismo, pero debe responder a necesi-
dades concretas. La gracia actia en todos, pero descu-
brir el mensaje, responder a la gracia, todo eso pasa
por mediaciones. ;Cémo se podria llegar hasta un
hombre que estd solo, absorvido enteramente por el
dinero, por los negocios? ;Como se le puede confron-
tar con la verdad evangélica? Pienso en la movilidad
social, ese paso constante de un estrato economico
<ocial al otro considerado superior?, otro problema la
identificaciébn de la Iglesia con ciertas cornentes...
tenemos que darnos cuenta en donde estamos para
buscar alternativas de salida. Otro, Ja voracidad
economica: otro, la necesidad de asociaciones inter-
medias. ;Hasta doénde como cristianos nos interesa ©
nos debe interesar como se integra el gobierno?
Porque, el amaos los unos a Jos otros se tendra que
encarnar en la politica, el no mataras, nos llama al

respecto a la vida...

T ———
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VIl COMUNICADO DEL COMITE PRO-JUSTICIA Y PAZ
ANTE LA REPRESION QUE SUFRE EL PUEBLO DE GUATEMALA

jo. LOS ULTIMOS ACONTECIMIENTOS Y LA REACCION
POPULAR

El dia dos e octubre diversos sectores populares
M Indlg_lmdlo . mml ion parcial a favor de los
resarios que al problema del transporle, se
janzaron & la calle para prolestar conlra el aumento d‘:: cousto
del te publico, haciendo barricacas, quemando
@mionetas ¢ interrumpiendo el trafico. Ante dsto la respuesta
del gobierno ha sido la acostumbraia represion contra un
pueblo que exige sus derechos por el unico medio que todavia
Je queda. ¢ |
Segiin las informaciones de la prensa escrita y hablada,
mis de mil bombas lacrimogenas fucron lanzadas soloen la
ia Milagro, contra transeunltes v muchas de ellas al
interior de viviendas. Segun la Cruz Roja, hubo cien heridos de
pala La misma prensa informa que hubo mas ce doscientos
La Policia Nacional ataco incluso a miembros ce la
Cruz Roja y de los cuerpos de bomberos y amenazo a varios
reporteros de los medios de comunicacion social, arrebatandoles
grabadoras y camaras fotogrificas (Diario El Grafico, 3 de
octubre 1978).

2 EL PORQUE DE ESTOS ACONTECIMIENTOS

El alza al precio del pasaje del transporte urbano es solo
un eslabon mas en la cadena oe miseria y represion a que esta
sometido el pueblo. En esle hecho descubre una vez mas cual
s la politica de los poaerosos

Al lanzarse el pueblo a las calles no esta manifestando
inicamente su prolesta contra al aumento al precio uel pasaje
del transporte urbano, sino Lambién su repudio a la politica
antipopular del Gubierno. En estos momentos ¢l pueblo
también protesta contra el alto costo we los alimentos Lasicos,
la falta de agua en las colonias populares, la peruida cel valor
aoquisitivo del quetzal, los bajos salarios, los malos servicios
piblicos en general y, como si dsto no fuera suficiente: el
aumento al pasaje del transporte que constiluye un servicio
piblico y que como tal no debiera convertirse en negocio
lucrativo en beneficio de unos pocos.

La indignacion del pueblo es una justa reaccion ante el
engailo que encierran las promesas oe “dialogo” v de
“Gemocratizacion” del gobierno cuando lo que en
realidad se da es la intensificacion ge la represion: contra los
obreros en el asesinato de Mario Mujia, conltra los campesinos
en Panzos, Cotzal ¢ Ixcan, y contra los cristianus con el
ascsinato del paare Hermogenes Lopez y la expulsion ce la
hermana Raymunda Alonso.

3. QUIENES SON LOS AGITADORES

Fl Gobierno ha querido hacer creer que los hechos
mencionados son obras de “agiladores profesionales que punen
en peligro la vida de hombres, mujeres y niiios que Lransitan
por las calles de la ciudad”. Con ésto quiere ocultar y deformar
ante la opinion pablica la masiva y justa reaccion del Pueblo
trabajador y que en realidad es el mismo Gobierno quien
alenla contra la vida de la ciudadania hasta dentro de sus
mismos hogares. Los verdaderos “agitadores” y los “inlereses
inconfesables’ a los que alude del Gobierno son los inlereses
de un pequefio grupo de poderosos que gquicre enriquecerse
@ada vez mas, a cosla del sufrimiento y de Ja miseria del
pueblo.

4. LOS CRISTIANOS ANTE ESTA SITUACION.

Los cristianos ante esta situacion no podemos permanccer
indiferentes ni neutrales. Debemos solidarizarnos con la justa
lucha del pueblo siguiendo la palabra del profela lsajas

“Aprendan a hacer el bien y busque la juslicia, cen sus
derechos al oprimioo...”" (Isatas 1:17).
Por todo lo anterior, los cristianos comprometiogos con el

pueblo nos solidarizamos con los distintos seclores populares
para EXIGIRLE al gobierno:

lo.
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El cese de la represion

La libertad de Jos habitantes de colonias populares,
estudianles y personas en general, que [ueron
violentamente detenidas

Que retire a la policia uniformada y de civil de las
colonias populares sitiadas, de la Universidad y de los
Institutos Nacionales.

Que atienda a los planteamientos formulados por las
organizaciones de trabajadores 2n afan de encontrar
una solucion al problema del transporte,

Guatemala 3 de octubre de 1978

COMITE PRO JUSTICIA Y PAZ



LA IULESI‘A COMPROMETIDA REITERA SU POSICION AL LADO DE LOS OPRIMIDOS

fLSUPERIOR PROVINCIAL DE LA COMPARIA DE JESUS EN.CENTROAMERICA Y PANAMA, EL CONSEJO NACIONAL
DE LOS JESUITAS DE GUATEMALA Y LOS SUPERIORES DE COMUNIDADES DE JESUITAS EN CENTROAMERICA Y
PANAMA

ANTE EL DOLOR Y LA ESPERANZA DEL PUEBLO DE GUATEMALA

| En esta hora dolorosa y a la vez esperanzada del pueblo de Guatemals, los jesuitas que famamos esta declarscidon nos ubicamos
en ¢l sentir de la Iglesia Latinoamericana en Puebla que hs puesto su evangelizacion en este continente bajo el signo de s op-
cion preferencial por los pobres (Puebla, nn. 1141-1144). En particular nos sigue slentando e inspwando la carts pastoral de los
Obispos de Guatemals “UNIDOS EN LA ESPERANZA"™ (1976). Nos obligan, sdemis, en este momento, las declaraciones del
Conscjo Nhcionsl de los Jesuitas de Guatemala con ocasibn del asesinato del P. Rutilio Grande (Marzo 77). de la masacre de
Panzbds (Junio 78), del asesinato del P. Hermbgenes Lopez (Julio 78), de s expulsibn de este pals del P. Carlos Stetter (Enero
79) y del peligro de intervencibn estadounidense en Nicaragua (Julio 79).

| Con sencillez y humildad evangHieds puesto que somos conscientes de grandes deficiencias en nuestro amor cristisno al pueblo
gustemalteco, sentimos sin embargo el deber de romper un largo silencio frente al clamor que brota de millones de hermanos
empobrecidos y oprimidos en Guatemala. Como PUEBLA nos dijo: este clamor “pudo haber parecido sordo (hace once sfios).
Ahors es claro, creciente, impetuoso y, en ocasiones, amenazante” (Puebla, n. 89). Nos sentimos parte de esa Iglesia, cuyo de-
ber es ser “'la voz de quien no puede hablar o de quicen es silenciado”’ (Juan Pablo 1. Discurso de Oaxaca. AAS, LXX]1, pig
208). Si seguimos callando, serfamos inficles a nuestra vocacion humana, cristiana . sacerdotal y religiosa.

}. Jesucristo. ¢} Dios y Hombre verdadero que confesamos, yimo a esle mundo para que los hombres tuvieran “vida en abundan-
cia” (Juan 10.10). Por el contrario, basia abrir los ojos en Guatemala para darnos cuenta de que agui domina un sistems de po-
der anticristiano que mata la vida y persigue a quienes luchan por esa misma vida. En un pais que se llama cristiano, ests realv |
dad “no solamente contribuye a ls escasez de bienes materiales en la casa de los mis pobres, sino también, lo que es mis grave.
tiende a quitarles su mayog riqueia que es Dios’* (Puebla. Mensaje a los Pueblos de Jﬂmé_riu Latina, n. 3), ya que asi se hace ex-
tremadamente diflcil creer en Dios como Padre de muchos hermanos. No estamos inventando nosotros esta realidad, cuyas se-

fales son inequivocas Veamos algunas de las mis claras.

a) Las ganancias de las grandes finca$ de calé, cana y algodon. dentro de este sistema, han ido en aumento cada dia. En seis me.
ses ¢l precio internacional del azicar se¢ ha elevado de Q. 7,803 Q. 16 11: ¢l precio del cafe ha aumentado de 0Q.'151.54 »
Q. 18).36 (pasando en muchos momentos intermedios de los Q. 200.00): y ¢! precio del algodon se ha incrementado de

Q. 6193 2 Q. 74,06 (las comparaciones estin tomadas a 30 de Mayo y 31 de Diciembre de 1979: véase: Inforpress Centroame-
ricans, nn. 344 y 374). Mientras tanto los salarios son mantenidos estables pars los trabajadores del campo. Las ganancias que
de esta relacion se derivan son millonarias (y en el caso del algoddn con reiterado desprecio de la salud y alin de la vids de nu-
MeT0s0s gu:lcm:ltccus}i No se trata mas que de un ejemplo de lo que ¢l Papa Juan Pablo 11 Hama el surgimiento “de ricos cadas
vez mis ricos a costa de pobres cada vez mas pobres™ (Juan Pablo Il. Discurso Inaugural en Puebla. 111, 4). En Guatemala se
promete subir los salarios de los empleados pablicos pero se anuncia mmediatamenie ¢l ascenso en los precios del pan. del gas.
de 1a luz, de) agua_..: ¥ en general las condiciones de vida en las ciudades. p. ¢j.. ¢l desempleo. la vivienda escasa y miscrable.

e1c.. hunden a los asalariados cada dia mas en una miseria comparatle relativamenie a la del agro.
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Fain situscon l_'l'l“‘""‘" Ne MANTiene con una represion que emula a fas mis grandes que ' '
T S eyt el gt ey e e
pais € secuenirs. torturs ;!‘:ﬂl a ‘ amparo de 1::hiculm sin placa. emboscadas nocturnas y terror selectivo y » la ver masivo
¢ indiscrimmado. e g "";.“' ormaron recientemente que en los dies primeros meses del ado 1979 ha habido en esie
pais 1.252 ssesinad oy lz“ el asi tlamado “Excuadron de la Muerte” (" Diario Impacto. Guatemals. 14 de Noviembre de 1979)
Todts estos crimenes orrendos quedan en shsoluta impunidad. Por otro lado. ya es proverbisl que en Guaiemala no hs I
presos politicos. volo muertos y desaparecidos. 4

o) Los indigenas de Guatemala. mis de la mitad de la poblacion y produciores de la mayor parie de la ri ‘
explotados ¥ discriminados tanto en las grandes fincas » donde se dirigen pars el lubujn:lt l':: cou,_-:;:'::lg::' ::::::I. :.::
en sus comunidades de origen donde la tierra pobre y escasa ya no les ofrece ni trabajo ni sustento, A esta explotscion
s aiade la opresibn que sufren '-‘-[ll"qﬂ con flagrante violacion de sus derechos fundamentales y constitucionales (véanse Ar-
jos. 11. No. 70. y 43 de la Constitucion de Is Republica de Guatemala), son perseguidos y agarrados contra su voluntiad pars

prestar servicio militar.

Nada de esto puede ser negado. La paz —como recuerda Juan Pablo 1l este afio= no s¢ construye con la menlira sino co Ia
cerdad. Y la angustiosa verdad del dolor de Guatemala nos sale al encuentro en los “rostros mu: concretos” de nu“::n. :.,.
manos guatemaltecos explotados, oprimidos, discriminados y reprimidos en su gran mayoriy: en ellos es Jesucrisio quien nos
ale 4l encuentro (véase Mateo 25, 3146, citado en Puebla, nn. 31-39). Cerrar los ojos ante esia verdad bajo el pretexto de anti-
. comunismo equivale & lo que afirmé la Iglesis Latinoamericana en Puebla: “El temor del marxismo impide » muchos enfrentar
la realidad opresiva del capitalismo liberal”™ (Fuebla. n. 92). Pero sobre todo conllevs ¢l no responder al grito del Dios y Padre
de Jesucristo, Dios de Ia vida: * ;| Donde esth tu hermano? La sangre de tu hermano clama a mi desde la tierra” (Génesis 4. 9-11).

Al expresarnos asi queremos obedecer antesa Dios que los hombres (Hechos de los Apbsioles 4, 29). Queremos obedecer a la
Iglesia de Jesucristo. Jesucrisio “se compadecibd de las multitudes” hambrientas (Marcos 8.2). La Iglesia en Ameérica Latina ha
declarado “'la situacibn de inhumana pobreza en que viven millones de latinoasmericanos™ como "¢l mas devastador y humillan-
¢ Magelo™ que sulre el pueblo latinoamericano (Puebla, n. 29). Y contra ests situacibn han levantado su voz en nombre del
Evangelio numerosos Obispos catélicos de Brasil. Chile, Peru. Nicaragua y El Salvador, entre otros muchos. como lo hicieron en
1976 nuestros Obispos guatemaltecos en su carla “UNIDOS EN LA ESPERANZA". Esta voz ha contribuido a la solidaridad de
los pucblos de Américs Latina. La lucha digna y justa de los pobres por una sociedad de hermanos ha encontrado en la voz de
ls Iglesis un motivo mis de esperanzas. También nosotros queremos coniribuir » la esperanza valiente y digna de los pobres de
Gustemala, igusl que ellos contribuyen s nuesira esperana y as{ nos evangelizan como lo reconocib la Iglesis en Puebla (Pue-

bla. n. 1147).

| Sabemos que declaraciones como la presente disgustan a los poderosos y pueden straer la represion hacia nosotros. Pero somos
seguidores de Jesucrisio y El mismo snuncib persecusion para quienes siguieran sus pasos {Mateo 10.17-20). No debemos temer
2 los que malan ls vids sino al Dios de ls vids que nos juzgsré » todos (Lucas 12.4-5). Ese Dios estd presente en las luchas de
nuesiros pueblos en favor de la justicia. La Iglesia Latinoamericana nos ha exhortado, » todos los cristianos de este continente,
sin distincibn de clases, “'a aceptar y asumir la causa de los pobres”, a Is cual Dams "la causa de Cristo” (Puebla, Mensaje a los
Pueblos de América Latina, n. 3). No podemos desobedecer la exhortacién de Ia Iglesis por temor. Nuestra Gltims Congrega-
cion Genersl reunida en Roma en 1974.75 nos ha indicado que es nuesiro deber como jesuitas participar en “la lucha crucial
de nuestro tiempo, la lucha por la fe y is luchs por la justicia que la misma fe exige” (C.G. XXXII, Decreto 2. “Jesuitas Hoy™,
an. 2y 3). Asl pues, segiin el derecho vigente en la Iglesia, es nuesira obligacibn contribuir en la medida de nuestra vocacion y
de nuesiras fuerzas, movidos por la fe en Jesucristo, 8 esa Jucha por la justici-quets vaperanga de Jos pobres y uiv@n.diuci.pn
3¢1 finico Dios verdaderd. Sabemos que “no.lrabajaremos en la promocion de |7 justicia sin-que paguemos un precio<-A{C.G.
XXXIl. Decreto 4, “Nuestra Mision Hoy: Servicio de la Fe y Promocion de la Justicia™. n. 43). Las consecuencias de ser fieles
s esta misibn cristians en América Lalina las ha recordado también Puebla (véanse nn. 92.668 y 1138). Pero siendo ficles » esla
misibn contribuiremos a levar una buena noficia a nuesiros pueblos anunciaremos hoy con verdad el Evangelio de Jesucristo y
nos incorporaremos a la corriente de “conversibn” que, seghn Puebla, necesita hoy toda la iglesia para levar a la prictica su op-

cibn preferencial por los pobres “con muAs & su liberacibn integral” (Puebls, n. 1134).

Guastemala, 11 de Enero de 1980.
(DG., 16.1.80).
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L L0S JOVENES CRISTIANOS,
{ A TODOS LOS HOMBRES DE BUENA VOLUNTAD.
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DECIMO NOVENO COMUNICADO DEL COMITE PRO JUSTICIA Y PAZ ANTE LASINJUSTICIAS Y REPRESION QUE
FSTAN PADECIENDO LOS HERMANOS CRISTIANOS DECHAJUL NEBAJ, COTZAL Y LAS COMUNIDADES
DESANPABLO EL BALDIO Y CHIMEL. DEL MUNICIPIO DE USPANT AN,
—” Frente a la situacion de pecado surge por parte de la Iglesia el deber de denuncia que tiene que ser objetiva, valiente y

pgélica que no trate de condenar. sino de salvar al culpable y a la victima .

(PUEBLA No. 1269)

Los campesinos cristianos de Quiché, han solicitado al comité PRO JUSTICIA Y PAZ que se dirija a todos los cristianos con-
gles de Guatemals y que buscan el camino de la verdad y la realizacion de la justicia. para dar 2 conocer las INJUSTICIAS Y
JRESION que estin padeciendo desde hace meses en Chajul, Nebaj. Cotzal y las comunidades de San Pablo el Baldio y Chimel

imunicipio de Uspantan.
It HA PASADO DURANTE ESTOS MESES _ _ et R el ~

En el mes de octubre de 1979 fueron secuestrados por el ejército 9 hermanos campesinos de Uspantan. En el mes de diciembre
) de ellos lograron escapar y los 7 restantes fueron trasladados a Chajul en donde los vistieron como soldados, les dieron armas
s balas. los dejaron ir y posteriormente les tendieron una emboscada, masacrandolos y haciéndolos parccer ante la opinion ph-
blica como guerrilleros muertos en combate,

£1 9 de enero de 1980. el ejercito llegd a San Pablo El Baldio, obligo a los ninos. mujeres y hombres a salir de sus ranchos y los
smenazb y acusd de guerrilleros. Tomaron dinero que con tanto sacrilicio han ganado los campesinos lomaron comida, destru-
yeron gran parte de trastos, piedras de moler y ranchos. La comunidad defendio su vida con machetes. azadones y el ejército les
dispard hiriendo a dos de ellos: uno en la mano, otro en el pecho.

Ultimamente en Chajul han sido secuestrados y torturados 13 campesinos. Entre ellos: Ana Raymundo, Pedro ljon, Juan Caba,
José Canay (secuestro el 13 de diciembre). Ademis han violado mujeres jovenes de 13 y 14 anos, mujeres embarazas que zhora

estan muy enfermas y hasta ancianas. .
En 1odos estos pueblos el ejército entra a los ranchos a la fuerza, toma cedulass, dinero y los collares de las mujeres; rompe fo-

los. escrituras y amenaza a la gente.

Y REFLEXION CRISTIANA HACER __

Debemos estar concientes de que ““todo atropelio a la Jdignidad del hombre. es atropello al mismo DIOS™ (Puebla No. 306).
Todos los cristianos debemos sentirnos golpeados y heridos en lo mas profundo de nuesiro cristianismo ante los atropellos y el
sulrimiento de nuestros hern.anos campesinos. porque es a Dios mismo al que se secuestra, tortura y asesina en cada uno de

ellos.

| Debemos estar concientes de que este sufrimiento de los campesinos de Quiché viene a sumar a una ya larga cadena de hechos
la paz. Pareciera que quienes planifican y ejecutan la represion no lienen oidos para escu-

represivos que no persiguen conslruir : ; :
thar ¢f clamor de miles de wikos hudrfanos: pareciera que no tienen corazén para sentir el dolor de miles de mujeres que lloran

1 sus esposos ¢ hijos que nunca més volveran a su hogar. < | -
Debemos estar concientes de que este sufrimiento de los campesinos de Quiche viene 2 aumentar aun mas su pobreza. Pobreza

que es compartida y vivida dia a dia por la gran mayoria de Guatemaliecos.
Sin embargo pareciera que no a todos nos duele la pobreza en que viven tantos seres humanos y es una verdad que los pocos

que lienen mucho si se benefician de la pobreza de los demas.



“AY DE AQUEL QUE AMONTONA SIN PARAR LAS COSAS QUE SON DE OTROS . .

AY DE AQUEL QUE LE HA ROBADO AL PUEBLO Y ASESINADO A SUGENTE"™
(Habecu 2 6. 8)

Finalmente reconocemos como cristianos que “Jesucristo. ¢} Dios y Hombre verdadero que confesamos, vino & este mundo pa-
ra que los hombres tuvieran vida en abundancia™. (Juan 10, 10).

“Por el contrario, basta abrir los ojos en Guatemala para darnos cuenta de que aqui domina un sistema de poder anticristiano
que mata la vida y persigue a quienes luchan por esa misma vida. En un pals que se llama cristiano, esta realidad “no solamente
contribuye a la escasez de bienes materiales en la casa de los pobres, sino también, lo que es mis grave, tiende s quitarles su
mayor riquezs que es DIOS (Puebla, Mensaje a los Pueblos de América Latina. n. 3), ya que asi hace extremadamente dificil
creer en Dios como Padre de muchos hermanos (Declaracion de El Superior Provincial de la Compaiiia de Jesiis en Centroamé.
rica y Panami, El Consejo Nacional de los Jesuitas de Guatemala y los Superiores de Comunidades Jesuitas en Centroamérics y

Panami. (Diario El Grifico, 16 enero 1980, p. 22).

QUE DEBEMOS HACER LOS CRISTIANOS _ i

l.,

“La lglesia . . . por un auténtico compromiso evangélico. debe hacer oir su voz denunciando y condenando estas situaciones,

mdés alin cuando los gobernantes responsables se profesan cristianos™. (Puebla No. 42)
En este caso debemos dar a conocer injusticias y sufrimientos 3 todos los Cristianos s través de nuesiras misas, reuniones y acti-

vidades en general en que participemos,

Debemos ser SOLIDARIOS Y FRATERNOS CON LOS SACERDOTES, RELIGIOSAS Y CATEQUISTAS DE USPANTAN,

COTZAL. NEBAJ, CHAJUL. que viven y padecen no pocos riesgos por predicar el verdadero evangelio. Debemos ser SOLIDA.
RIOS Y FRATERNOS con el dolor y la lucha de los hermanos cristianos permitiéndoles que denuncien su situacibn en todos
los lugares 8 que tenemos acceso. Debemos colaborar con ellos llevando mantas y ayuda en electivo a Ja sede de CONFREGUA.

Debemos participar y motivar » nuestros feligreses, amigos y parientes s actividades que se impulsen en solidaridad con los her-
manos de Quiché y asi poder decir que “La lucha digna y justa de los pobres por una sociedad de hermanos ha encontrado en

Is voz de la Iglesia un motivo de esperanza™.
(Declaraciéon de El Superior Provincial de la Compaiila de JesGs en . . . Diario El Grifico, 16 enero 1980, p. 22).

“FELICES LOS O'UE SON PERSEGUIDOS POR CAUSA DEL BIEN, PORQUE DE ELLOS ES EL REINO DE LOS CIELOS™.

(MATEO 6, 10)

Guatemala, 18 de Enero 1980,
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COMUNICADO DEL COMITE PRO JUSTICIA Y PAZ

BOLETIN DE RADIO, PRENSA Y TELEVISION A TODOS LOS CRISTIANOS Y A TODOS LOS
HOMBRES DE BUENA VOLUNTAD DE GUATEMALA, EL COMITE PRO - JUSTICIA Y PAZ.

HACE SABER:

Que el dia 31 de enero de 1980 3 media mafana, un grupo de mis de veinticinco campesinos de los pueblos de NE-
BAJ, COTZAL, CHAJUL y de LAS COMUNIDADES DE SAN PABLO EL BALDIO y CHIMEL DEL MUNICIPIO
DE USPANTAN, DEPARTAMENTO DEL QUICHE, tomaron PACIFICAMENTE la EMBAJADA DE ESPARA.

Los campesinos plantearon PACIFICAMENTE LAS SIGUIENTES PETICIONES:

* Que se integrara, por diversas personalidades de los partidos democriticos, de la Universidad y de la Iglesia,
UNA COMISION INVESTIGADORA que verificara los atropellos por ellos denunciados, que recogieran testi-
monios de la poblacibn y que exigieran ante las sutoridades respectivas la exhumacibn de los cadiveres de siete
campesinos que [ueron asesinados en el mes de diciembre de 1979,

Que posteriormente al regresar a la capital, LA COMISION INVESTIGADORA publicars en la prenss escrita y
radial un informe sobre los resultados de dicha investigaciébn. Y finalmente, que dichsa COMISION INVESTI.

GADORA garantizara el retiro de ellos mismos.

Aproximadamente a las 14 horas, las fuerzas de seguridad, peneciraron por Is fuerza a lIs EMBAJADA DE ESPARA,
y 'no respetando la inviolabilidad territorial”, como dijera un diplomético no identificado (segiin NOTICIERO
TELEPRENSA), atentaron contra la vida de las personalidades que se encontraban en su interior, asf como contra

la vida de nifios, mujeres y hombres del QUICHE.

ANTE ESTA NUEVA MASACRE QUE ES UN NUEVO ATROPELLO A LA IMAGEN DE DIOS, presente en la
vida de todas las personas que se encontraban en ls EMBAJADA DE ESPARA_ los cristianos que Nos reunimos en

EL COMITE PRO-JUSTICIA Y PAZ:

* DENUNCIAMOS Y PROTESTAMOS este nuevo hecho represivo que sblo persigue construir la muerte y no
la vida.

* NOS PRONUNCIAMOS porque hoy més que nuncs, en Gustemals resuena el grito de DIOS NUESTRO PA-
DRE. DIOS DE VIDA: **;Qué has hecho de tu hermano? La sangre de tu hermano clama a m/f desde ls tierra”™.

(Génesis: 4-9, 11).
COMITE PRO-JUSTICIA Y PAZ

Guatemala, 31 de enero de 1980,




COMUNICADO DE LA DIOCESIS DE EL QUICHE

El Obispo, sacerdotesy religiosasde la Didcesis de El Quiché, profundamente afectados por los recientes sucesos que han influido
trigicamente en la opinidbn phblica de Guatemals y del extranjero, manifiestan:

Que se suman sl luto nacional por la pérdida de vidas humanas, ofreciendo a Dios oraciones por los fallecidos, y solidarizéndose
con ¢l dolor de sus familiares. Como seres humanos y como cristianos. na podemos menods que alzar nuestra voz para prolestar con-
tra la situacidn intolerable que ha llevado a la muerte a hermanos nuestros, conciudadanos y feligreses.

Los lamentables sucesos ocurridos en la Embajada de Espaiia, son exponente de la tension actual que predomina en el pais, y
especialmente en El Quiché. Campesinos que buscaban la atencién de la ciudadanis y de las autoridades, en demanda de solucibn »

sus problemas; que, inGtilmente, por diversos medios, habian querido ser escuchados, son hoy, unas victimas mis de ls tragedia que
vive nuestra Patria, .

Desde hace cuatro sios, pesa sobre El Quiché, una situacion de violencia extrema, agravads por la ocupacibn militar en la Zona
Norte, y otras medidas que de hecho golpean al pueblo. en beneficio de unas minorfas. Como causa de fondo, descubrimos un es-
quema de desarrollo econbmico, social y politico, que no toma en cuenta los intereses de los pobres, y se apoys en una doctrina de
seguridad nacional, que somele a las personas a un régimen de terror. La falta de libertades que el pueblo soporta, lo coloca en una
situacibn de desesperacibn, que se traduce en rebeldis y estalla en violencia.

Desde nuestra experiencia de Fé, interpretamos esta reslidad, como un rechazo al plan de Dios, y. por tanto, como una situs-
cibn continua de pecado. El Sedor se identifica hasta tal punto con su pueblo, que lo que hagamos con los pobres, se lo hacemos »
EL De este modo se resliza el juicio de Dios: DE SALVACION, cuando la relacién con los pobres es de Amor y de luchas activa a su
lado; DE CONDENACION, cuando esa relacion es de explotacion, violencia o abandono (Mateo 25, 31).

Segin esto DENUNCIAMOS la violencia de la represion, y ls voluntad de atemorizar al pueblo. La masacre de nuestros feligre-
ses en la Embajada de Espaiia. El sistema econbmico, social y politico, injusto. El hecho de que el peso de la crisis econbmica des-
cargue en los hombros de los sectores populares. Por esta razén, hacemos nuesira la denuncia de los campesinos que murieron, por

el pueblo de El Quiché en la Embajada de Espana.
Desde nuestra opcibn por los pobres, y en solidaridad con ellos damos razén de nuestra esperanza en JESUS RESUCITADO,

porque lo reconocemos presente en este pueblo, y en estos campesinos que expresan su rechazo a una situaciébn injusta, y snun-
cian una Sociedad en la que reine el Amor, de acuerdo a la palabra de San Pedro: "ESPERAMOS SEGUNNOSTIENEPROMETI.-

DO, NUEVOS CIELOS Y NUEVA TIERRA, DONDE HABITE LA JUSTICIA™ (2 Pedro 3, 31). .
Frente a la polftica de los que, en nombre de la civilizacion cristians, utilizan la violencia sobre hombres que luchan por la li-

beracion desuspueblos, CONDEN AMOS esos métodos represivos, y reconocemos el derecho que les ssiste a luchar por la justicia, y
manifestamos nuestra solidaridad con sus ideales.

Santa Cruz del Quiché, 2 de Febrero de 1980,
(LN., 8. 2. 80).
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3 Jestimonio de la iglesia
COMUNICADO DE LA DIOCESIS DE EL QUICHE

EL OBISPO. SACERDOTES, RELIGIOSOS Y RELIGIOSAS DF LA DIOCESIS DE FL QUICHE. queremos
compariy con nuesiros hermanos cristianos, la profunda inqu

NEBAJ. el dia 3 de Marzo del presente ano.

Ya en su oportunidad, la Diocesis de El Quiché emitié un comunicado poniendo en
pano, la situacion de opresion y violencia que sufren los campesinos de nuesira Dideess
de 1970). Nuevamente lamamos la atencion sobre un reciente hecho de siolencia qu
cesis

ietud que nos ha causado los acontecunientos ocurridos en

conocimiento del pueblo cris.
Comunicado del 2 de Febrero
¢ ha renido lugar en nuesira Dibee.-

El dommygo. dia 2 de marzo. sin previo aviso, los elementos militares del destacamenin de NEBA ) principiaron a
pedic una farjeta de control militar, sin la cual no se podia salir del pueblo, Por ser dia de mercado. se provocHh uns
sglomeracion de gente. resultando una situacion anormal. va que la gente de lax aldcas no extaba preparada para quedar-
se en ¢l pueblo. Dicha situacion de tension se agravo por la desaparicion de algunos hombres de 13 loc alid ad

El lunes 3 de marzo. un grupo de mujeres reclamé la exhibicion personal de sus esposos dewaparecidos, v el cese de
esta situacion injusta. E) ambienie de 1ensidn ocasiond un altercado entre mujeres v <oldados Hegdndose al extremo de
que las mujeres apedrearon a los soldados Estos respondicron ametrallando a la muluitud Saldo 1rivie de esta accion
violenia. hasta el dia de hoy, es de 10 campesinos muertos. incluvendo seis mujeres una de ellas menor de edad. Poste.
normente legaron a NEBAJ mas elementos militares. dando origen a una situacion msoportable de terror

Frente a estos hechos. nos sentiinos obligados, como cristianos comprome tidos con el pueblo, a elevar nuestra més
energica prolesia.

DENUNCIAMOS: La preporencia de los militares, que ha originado esta masacre

El uso de armas sofisticadas contra campesinos indefensos.

Ladetencion vy malos trato« a los campesinos.

La exigencia arbitraria de nuevos papeles de identificacion. que discrimina a los guatemaliecos de NFBAJ

Desde nuestra experiencia de Fe_ interpretamos esta realidad. como un hecho mas de violencia contra el Pueblo, y
recordamos que Dios actia condenando la violencia que se haga conira ¢} pueblo.

“ASI DICE YAHVE: A TL. REY. A TUS MINISTROS, Y A TU PUEBLO, PRACTIQUEN EL DERECHO Y LA
JUSTICIA, LIBREN AL ORPIMIDO DE MANOS DEL OPRESOR. Y NO ATROPELLEN AL FORASTERO, AL

HUERFJ\NG, NI ALAVIUDA NOHAGAN VIOLENCIA NI DERRAMEN S#h“Ri.h |J".~'U.(_l SNTE  OSINO OYEN ES.
TASPALABRAS, POR M1 MISMO LES JURO QUE EN RUINAS ACABARA ESTA CASA

Jeremias 22.2.5).
Santa Cruz de Bl Quiche 11 de marzo de 1980.
(LIN.. 14.3 80).
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Iglesia protesta por crimenes
contra sacerdotes en Quiché

l.- Su profunda preocupacion por la situacion
de persecusibn por la cual atraviesa la [glesia
cspecialmente en la Didcesis de EN Quiche,
agravada Glumamente por el asesinato alevoso de
dos sacerdotes, por las amenazas de mucrle que
continuamente reciben los sacerdotes, rehigiosos
otros agenles de pastoral, y por un clima de
inseguridad que hace imposible toda labor
evangelizadora y pastoral,

2- Su sohdaridad fraterna con el seivor Obispo,
Sacerdoltes, Religiosos, agentes de pastoral y fieles
de dicha Diocesis, -haciendo propios los
wirimientos que padecen, -

3.- Su voluntad de establecer un didlogo con

las autoridades paralograr, con la avuda de Dios la

[glesia pueda desarrollar su mision en o maco de
la libertad religiosa, derecho humano sancionado
inclusne por nue traley constitutiva,

1. Pillf‘ a4 ludﬂﬂ Iut E.’i{.l‘ldulrt_ n‘ligirn-n \
ficles de Guatemala que oren constantemente al
Senor para que este gravisimo problema pucda
solucionarse lo mas pronio posible,

5. Dada la giavedad de la stuaaim y 2
peticion unanwne de la Conferenia Epiccopal, el
Senor Obispo de la Diocesis o FI Quiché
expondid  personalmente A Santa Padre  Juan
Patlo H la sitwacion por Iy cual  atvaviesa la
Dideesis.

LA CONFERENCIA EPISCOPAL DL GUATEMA.
LA.

Guaremalr 26 julie de 1980.
Pﬂf:ordllc,o Lf:i NaCi.C;lJ.
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SOLIDARIDAD Y DENUNCIA

DOCUMENTOS

El Obuipo, sacedoles y
religrosas de la Didcess de
El Quiché, al Pueblo
Catbdlico del Departamento
informa

| ANTECEDENTES
PASTORALES

Desde la creacion de la
[Mocess de Bl Quiché, los
Obispos y Agentes de
Pavtorsl Diocesana, han
intentado ser Dicles a2 la
doctrina del Concibo
Viaticano Sepundo A o
largw Je estos ahos, s fue
concentizando 3 los ficles
en el sentdo de un mayor
compromise de amor Yy
solidaridad con los
hermanas, especaimente,
los mas necentador Lo
Iglesia Catolica, respeluosa
de las culiuras, tradiciones
woeularey y dverwos niveles
de instrucaron, con amor de
Madre. logro pacieniemente
frutos excelentes de
promocion humana ¥y
relgiosa

Las onentaciones dadas
por los Obispos de
Medellin, ¥ mas
recientemente en Puebla,
sifTYieron para un
entendumientomayor de la
Voluntad de Dios sobre su
Pueblo Los catdlicos, como
iodos los seres humanos,
conscienies de |a
fraternidad wmiversal,
wlaboraron en el exluerzo
comun por el progreso, s
promogion y 1y paz

La Divcesis de El Quiche
ha realirado desde enlonces,
una labor sacnflicada para
olrecers D gustemilie
Uy ndy Jgiion, mds Jusiag,
y mis humanos Nunga se
apario de las dwrecinwey de
s lglena Catolica, dentro

del marco de |a
Convtitucion de Guatemala
La lglessa, Madre ¥y

Maciira de Pueblos, ejercio
amorawmente su vocsodn
cultural vy espintual
Conscente de que la Patnia
necesitlaba buenos ¥
preparados guatemaliecos,
s entrey: a la Jidua labor,
uMn reparar en cslueyios, en
sacrificioyr, con toda
generoudad
Lamentablemenie, esla
labor evangelica ha mdo
wcomprendida ¥y ocnlicada
fOf guicnes & awusian anle
¢l Jesuinn unnwerual de la
gran Famidia de hos

AL PUEBLO
CATOLICO

' DEL QUICHE

L

Durante los Gllimos afos, |a

Iglesia Catdlica, » ha
sentido enlorpecida,
perseguida  cruelmente @y

enticada en wu trabajo.
Estas situacién
confllicliva s¢ ha acentuado
desde el afo 1976, cuando
toda Guatemala sufria uno
de los mayores desastres de
su Histona, el terremoto del
mes de febrero La Diacews
de Bl Quicheé, w volcd en
ayuda asstencial 3 los
necenitadoy win himalacwines
de raza, de acedo, o de
condicion social  Esa
accion  social dewerto
swspechas miundadas ¥y w
calummio  constantemente,
scusandola de interescs
partidistas y politicos

= T R AGEE QS
ACONTECIMIENTOS

El presente afo de 1980
ha swlo un calvano pana cl
pueblo catohico del
Departamento. No e
suliciente excusa, la ola de
violencia que padece «l
mundo entero En dveruan
oportundadey la Diocess
de El Quiche, ha alzado la
voir reclamando justicia
ante MNagrantes vielacones
de los mas clementakes
derechos humanos Er
nuestro deber, como seres
humanos. como cmylianos y
como guatemaliecor

A. El mes de mayo del
presente afto, la Dibcess
sulnn dos ametralla

mienios del Convento de
Uspantan Los
Sacerdotes y Relgwwas
Jde mjuells Pamvogquia y
de  lay  Parregquias  de
Cunen v de (hiwamian,
tuvieron gue relinrne,
vistas las diliciley
condiciones de trabayo y
la f(alta de spurndad
personal

B El mes de jumso nuesin
Diocesis s¢ wvnhio de
luto, cuando el
Sacerdote Padre Jow
Marisa Gran Cuern ¥y
sacristan fueron
asevinados en Chayul,
forzando la salida de los
Hermanos Religrosas y
Sacerdotes de las

Pamogquias de Nebay,
Chyul y Cotzal
C. Todo ¢! Norie del

Quiche quedo wn
avistencis cswpintual kI
Obipo de la Didoesis
intento ur dualogo con
las Autondadey pana
exigir el respete 2 la
muoion de la Iglema y la
wigundad linca de los
catnlicon, No = logro
nada powtivo

D En el mes de puho fue
astesinado " en su
despacho parroguial, el

Sacerdote Padre
Faustinoe Villinueva,
Parroco de Joyaba,

como en los anlerwres
casos, €ste oblgo a la
wabhda de las Relgiosas
gque trabajaban en csla
Lona

En todos esos hechos
no ha habido nminguna
investigacton de los
crimenes hasta la fecha. Los
alcuinos pueden acinas con
libertad

La violencia desatads cn
el Departamento de Ll
Quiché Negh 2 una siluacion
humanamente nsosienible
cuande 1 e fuvo
copnocimientio de I»
preparacion de un atentado
contra la vida del Obupo de
la Diocesis. Se suman
estos tlernibles hechos de
sangre y violencia, I
wagedia de tlantas familias
pobres de nuestra Dibeens
que Horan la perdda de s
ewposos, padres 0 hyos, y lay
umenaras de mueriec a vanuos
Sacerdotes y Religiosas de
los que todavia quedan en
el Departamenio, obligando

la salwls de lodos, con el
consiguienle clrre de
Partrogquias, Culeglos,

Internadoy y demis obra
asnstenciales

3,; EVALUACION ¥
DECISION

Los Agentes de Pastoral
con su cabeza, el Obupo,
medilaton & la luz de la fe,
cudl sria ¢l maor camino
para evilar la continuidad
de cila represion,
persecucion y muerie de los
cristianos. La fe catolica,
fiel veguidora del Evangelio
de Cristo, e3 la piedra de
escindalo que provoca los
atagques aeunoOL
Jesis, pasa cargado con la
Cruz, cammo del Calvano
Las timeblas no aceptan la
lwr de Diosx Crenton de

Como’

buenos guastemaltecon
cristiamos, han 1sido
inmolados wmaconalmenie.
Vidas utiles s ls Patria se
van perdido por causa de
alumnins y (alsas
nlerprelaciones de la
Palabra de Dios.

La Conferencia de los
Obispos de Guatemals, ha
intentado arveglar  esta
situacion estableciendo
contactos y ddlogos con las
Autondades. No w ha dado
ninguna garantia de respelo
y scguindad 2 la integrdad
fiseca mo o la vide de los
Agentes de Pastoral

La conclusion a la Qque s
ha llegado, es que, en esle
Iragico momento de o
Histona de Guatemala, ya
no w puede denarvollar
minguna clase de slencion
espuintual en ls Dideesnn de
El Quiché, vy, por lo 1anto,

€A necesaryd  un  reliro
temporal. El Obispo,
Sscerdoles y Relgiosas

decdicron saliy de la
Midcess en expers de unas
condiciones flavorables
minunas para vohler. Ewva
ausencia fortada no
significa renuncis ni
abandono en ¢l wrvicro al
pueblo cristiano de El
Quiché

MHa sdo wun sincero
discermimiento en la fe, el
que nos ha indicado el
unico caming pouble pars
aywdar & nuestto puchio,
comn  testimonso  ante los
aginianos gualemaltecoy, de
nuestra mmconformudad con
la  situwacion  actual, ¥y
nuesira  energica profesia
ante las Autondades, pam
que hagen Iodo lo pouble,
para wlucwnar ¢l prohlemna
que no llena de dolor
4 LLAMADA A LA

ESPERANZA

La lglesia Catdlica ha
pasado por clrcunstancias
dificies, por perecuciones,
mucrics ¢ IRCOMPrEnIONEY
s lo largo de sus dos mu
ahogs de existencia. Los
caldlicos estamos
conscienties de ello ¥y
vivimos de esperanzs (nisto
ha vencwlo al Mundo,
pasando por un Viemes

Santo doloroso, para legar
a la Gloria de \»
Resurreccion. Nada podri
doblegar el ecaplritu
crisliang, wmpuluado con
wngre de mdrtires y sanios
Pedimos & los catblicoy que

w manlengan lrmes en W
fe, que mantengan la lut de
Ia esperanza y la Hama del
wmor de Dwon y del prdjmo.
Nunca eslaremos soloy
lenemos por guia a Cristo y
powu Madre, la Viegen Maria.
No podemos equivocar el
camino porgque vamos de la
mano del Buen Pastor.
“Porque no nos ha dedo
Dios & nosolros un explrite
de cobardia, wuno de
fortaleza, de amor y de
templanza™ 1l Tumoteo 1,7

Las circunslancias son
cambuntel y eweramos
que pronto, la Dxocesis de

El Quiché, wvuelva s la
normalidad.
Como nos diee I

Palabra de Mios, lenemon
que cilar atentos » los lobos
rapaces, qQue inlentardn
desorentar, robar ¥ matar
las almas de los ormlianos
Nucstrs mejor defensa o3 ¢l
senbir con la Iglesia, estando
junto & nuestro Obiwpo,
cabera de la Didceus Por
dolorosas que sean I
prewentes dupnuﬂun"u.
€ilamos  seguros, que
despucs de la tormenta de s

violencia que nos  afllge,
resplandecerd ¢l Sol de
justicia del Dios Padre

bondad oso.
Siempre junio 8 Usledes

LA FERBECUCKON
ORCANIZLADA

Flas ordensde pun doew o=
srmc s capeitunl la lghrain de
B Quikhi

i) TONA UISPANTANM:
Upsaihe, Loncs, Chicamia

I TONA IXIL: Comal, Chagul,
MNeba

3) IONA JOYABAJ oy aba)
Lacuaips, Clltl’rdh -
4 TON SUR Q-ln

(Dube uwnsags, bas Fodue
{I-t ap Has, Saw L -
pimiie y Saimpules
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LOS CRISTIANOS RELUNIDOS EN EL COMITE PRO-JUSTICIA Y PAZ NOS SOLIDARIZAMOS CON LA DIOCESIS DEL

QUICHE.

| HECHOS

Desde julio de 1975 se ha agudizado Ia represion en contra del pueblo gustemalteco ya que se le controla, persigue, se-
cuestra, tortura y asesing. De ese tiempo hasta la fecha son més de 2,600 las victimas de la represion violents.

La Iglesia también es - fctima de e 13 represion. Catequistas, sa. erdotes, religiosas y Obispo son controlados, perseguidos.
ymenazados por medio ¢z cartas. Los c~legos catblicos ieciben amenaszas por teléfono.

Esta persecusion s la Iglesiz por parie del ciército v los cuerpos represivos se ha sgudizado en la Didcesis del Quiché, en
donde fue ametraliado el convinto de Uspanthn. Se conircla, persigue v amenaza a los catequistas, sacerdotes y religiosas.
Hubo intento de 2<:xina: al (Mhispo Juan Gerardi, Presidente de s Conferencis Episcopal, ¢l 19 de julio. En los dos Gltimos
meses se han asesinado a dos .acerdotes, ) .5 Marla Gran Civera v Fpustino Villanueva.

Fero la represion se ha agudizado en contrs de una linea pestorsl de (s Jglesia. La lines de Medellin v Puebls, en la que se
opts por los pobres v se Gecide seguur lus preos del Jesus histénco que opth por los pobres y cuestioné a los poderosos de su
riempo. El msmo Jesus decia: "Nadie puede obedecer a dos patrones, porque aborrecerd 8 uno y amaré al otro. Es imposible
servir a Dios y a las riquezas’ (Mateo 6. 14),

La Iglesia que opta por el pobre no puede estar a fzvor de los paderosos, wu papel es cuestionar 's situscibn que se vive ac-
tualmente . pero todo cuestionamiento sgudiza la crias que el gobizrno v este *stema de muerte siraviesa, y ¢s por esto que la
Gruca forms con que pretenden acallar la voz del pueblo y de la [glesa es con s represipn :

Ante todo esto la Diwcesis del Quiche con sus sacerdotes, religiosas, catequistas y Obispo hace una DENUNCIA PROFET!-
CA al cerrar la Diocesis ¢ indican con ese gesto qu= su actitud es una protesta contra la brutal represion y masacre al pueblo
de Dios, asi como una mciida para preservar lo vida de los miembros de |s Dibcesis. Este gesto no significs el abandono del
pueblo de Dios sino que stipone el seguir scompanindolo de dilerentes maneres, mientras pcrmanezcs esta situacion de repre-

sibn, cnmen y (alta de L beutad.
I RELFEXION CRISTIANA

En estos morento: en que el pueblo = Dios esth siendo brutalmente masacrado, es necesario gue 1ndos los cristianor que.
cstamos denfro de la Hoes de opciun por los pobres, csumamos el pepel que nos tocs en estos momenios y que nos manien-

games junto 4 puehlo.
Para nosofros lus ensU«no, esta ¢s hors de oo sveodad do las posturas claras v consecuentes dentro de nuestro compromiso

cristiano. No es la hors de la stnbiguadad, del sdenaw compiuce, del marninio a destiempo,
Esta situacion demanda de los costianos uwna respu.sta v estuerzo Jde unilad. Umidad de todos nosotros en torno a la defen-

sa de la vids de todo un zueblo jue es masacrado imounemente
No unidad genérica v ambigus gee on la pracirc s pzirmite l2 muerte v [z injusticia que se¢ lleva a cabo contra el pueblo,
También son momentns de Didlogo, pero donde. como decia Mansenor Romero “El principal interlocutor de la Iglesia, no
es el Estado, sino ¢l puebhio’ Y sobre todo para todos los cristianos: sacerdores, fieles y Obispos. es la hora de anuncisr la ver-
dad sin dsimulo y justificaciones que teaicionau el Evancelio de Jesins “El predicador del Evangelio <erd aquel que, adn a cos-
ta de renuncias y sacrificios, buscs siempre la verdad que debe de fransmitir 8 los dembs. No vende ni disimula jamés la ver.

dad por el deseo de agradar a lus hombres” (Faulo Vi, Evao,elli Nuotiandi, Capitulo VII--78).

i, SOLIDARIDAD CON LA DIOCES!S DEL QUICHL.

Ante ¢l gesto proferico v decihde de nuestrus hermanos cristavus de la Dbcesis del Quiché, los eristianos reunidos en el
Comité Pro-Justicia v Paz. nos soliveniranos con los sacerd ates, relgiosas, catequisias, comunidades cnstianas y Oldspo que

han tomado esta decr ann v que sicuen ba hinea de Iglesia ue ha optadn por los pobres
Sl v:u'mpln nes ay adarh sin Jada g mantenemos finmes en anestia decisdn de cerviaio fratorao v sohdano a la lpltlll de |a

que somos parte v al pu blo , » quicn bemos optado, y decidido secuir el esofrite Jdo Jesas que puipiia en s lucha del pueblo

de Guatemals que busi s hberars= delinitisainente de este sistemn de inuerte v de mpustica.
Hermanos de (a Db esis del Duiché les alentamas a seguir adeiante y 3 mantenerse siemnrre junio al pucblo, dispuestos a

olrecer generosami=nte cu vula hichando con su pucbio.

FLCR'STHANO COMPPOMETIDO AL LALO UEL PUEBLO OFRIMIDO!

COMITE PROJUSTICIA Y PAZ
julio 198N
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ARO 1976:

1. En thsec, Alta Verapaz, el 6 de enero, varios campesinos fueron
asesinados por la Guardia de Hacienda. Hubo protesta de 1la Didcezis de
Las Verapaces y organismos de Derechos Humanos.

Fuente: Inforpress Centroamericana. 29 de enero de 1976.

B El Padre Guillermo Woods, murié cuando su avioneta cav: por causas aun
desconocidas.

Fuente: Diaric La Prensa Libre. 21 de noviembre de 1976.
ARO 1977:

;18 En Santa Cruz de El Quiché. el 26 de julio, se intenté secuestrar al P.
Fernando Hoyos (+). Se refugio en un templo evangélico v loc asistentes
no permitieron el secuestro. .08 ejecutores del hecho fueron
identificados como soldados e la base militar local.

Fuente: Revista Didlogo. Nos. 36-37. Gua..mala, 1977.

4. En la 2zona de El Ixcan., varios cooperativistas son despojados de s8us
tierras.

Fuente: Diario El Grafico. 24 de octubre de 1977. Guatemalsa.

~ En El Quiche, se queman a varias personas vivas en bolsas de
polietileno.

Fuente: Diario El1 Impacto. Z8 de octubre de 1977. Guatemala.

4 Mavor informacién sobre los martires religiosos de Guatemala,

véase el libro. Martires de Guatemala. CONFREGUA. Guatemala,
febrero de 1988.




ARO 1978:

6. En Chichicastenango, en abril. fueron secuestrados. torturados ¥
' asesinados estudiantes de bachillerato.

Fuente: Reporte especial sobre los Derechos Humanos en Guatemala durante
el afio 1978. Revista del Centro Victor Sanabria. San José, 1979.

7. En Tactic. Alta Verapaz en el mes de mayo, fue secuestrado el Gefior
Gabriel Isen.

B. Masacre de Panzos.
Fuentes: Diarics El Grafico. Prensa Libre v La Hora.

9. En San Juan Cotzal. El Quiché, en junio. el ejército secuestré a 26
campesinos, « .mé los ranchos del lugar y se violaron las mujeres.

Fuente: Reporte especial. Op. cit. Revista del Centro Victor Sanabria.

10. Fn la carretera a Coban, Alta Verapaz. fue secuestrado el lider indigena
Napoledtn Torres. después de haber salido de 1la carcel. culpadc por los
sucesos de Panzos.

Fuente: Diario 1 Grafico 22 de junio de 1978.

11. En Frav Bartolomé de Las Casas. fue asesinado Conrado Juarez. Alcalde
auxiliar por avudar a los pobres.

Fuente: Idem.

12. Se expulsa de Cahabon. Alta Verapaz ¥y luego del pais, a Sor Raymunda
Alonso. culpada de haber organizado a los campesinos de Panzos para que
invadan tierras. Esto fue negado por el Obispo Gerardo Flores en campo

pagado.

Fuente: Diario El Grafico. Amnistia Internacional, Inforpress
Centroaméricana., Boletin Servir de la Conferencia Latinoamericana
de Religiosos. 7 de junio de 1978 =,

10, El 10 d= junio. Monsefior G. Flores, denuncié que el Ministro de ia
Defensa habia ordenado que se investigaran las actividades de los
dacerdotes de la Diécesis de Las Verapaces. Por ejemplo la grabacidn de
homilias.

Fuente: Diario El1 Grafico 11 de junio de 1978. Amnistia Internacional e
Inforpresss Centroamericana.

C— o L — —

< Tanto Amnistia Internacional, e] Boletin Servir de la CLAR e
Inforpreas Centroaméricana. alaboran sus informes en base de la
prensa local.
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14. El 28 de julio, vejamen contra Andrés Gomez en San Juan Cotzal, frente a
su madre esposa e hijos.

Fuente: Amnistia Internacional Op. cit. Pag. 34.

15. Indigenas de Alta Verapaz y del resto del pais. deciden no participar en
e] Festival Folklérico como protesta de la masacre de Panzds.

Fuente: Idem.

16. Kl 7 de agosto, son despojados de sus tierras. 50 campesinos de El
Q!_} iche .

Fuente: Idem.

ARO 1979:

17. El 22 de enero. Campesinos indigenas de Alta Verapaz, El Quiché vy
Huehuetenango. enviaron una Carta Pablica con motivo dela 111
Conferencia del Consejo Episcopal Latincaméricano, denunciando masacres

en Panzos, Cotzal, Chajul, Nebaj. Ixcan y Uspantan.

Fuente: Op. cit. Pag. 61

18. Es= mismo mes. en Alta Verapaz, decenas de campesinos son perseguidos y
huyven hacia 1las montafias como consecuencia del anuncio que hizo el
ejército de la "Operacién limpieza’. contra los agitadores sociales .

Fuente: Dp. cit. Pag. 38.

19. En febrerc. en E1 Quiché. varios cooperativiatas de Ixcan desaparecen y
se persigue a catequistas e instructores religiosos en los municipios de
(Chajul, Nebaj, Uspantdn v San Juan Cotzal.

Fuente: Op. ecit.. Pags. 31 y 61.

20, El 17 de marzo, en Rio Negro de El Quiché, Oficiales de la Policia
Militar. obligaron a campesinos para que abandonaran sus tierras. Se
denuncié al INDE vy compafiias extranjeras constructoras de la
hidroeléctrica de Chixoy. por haber obligado a los campesinos firmar
documentos falsos.

Fuente: (Op. cit. pag. 38.
21. En abril. comunidades indigenas de Chichipate, El Estor, Santa Maria
Cahabonecito v Panz6s, denunciaron represalias de los terratenientes

contra ellos, por ejemplo amenazas de muerte.

Fuente: Op. cit. pag. 39.
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22 El 30 de abril, humbres armados llegaron a Panzés en carros 8in placas y
con una lista de campesinos. Ese dia fueron asesinados Rosendo Co Juc.

Alfredo Jalal y secuestraron a Juan Caal y Felipe Caal, quienes
posteriormente aparecieron torturados y asesinados.

Fuente: Op. cit. Pag. 40.

23. El 4 de mayc, campesinos de la aldea Sachina de San Miguel Uspantdn, en
El Quiché. fueron desalojados de Sus tierras.

Fuente: Op. cit. Pag. 41.

24 . Entre el § vy el 6 de mavo. fuerzas del ejercito se desplazan hacia El
Quiché.

Fuente: Noticias de Guatemala. No. 186. Guatemala 1979

/i Campesinos k eckchies. apelaron al Presidente de la Repiblica para gque
no les quitaran sus tierras. las que han trabajado mas de 20 afios.

Fuente: ldem.

26. El 6 de Jjunio. es expulsado de Salama. Baja Verapaz el sacerdote
dominico, Gregorio Barreales.

Fuente: Boletin CENCOS, México 9 de agosto de 1979.

ANO 1980 :

/.4 El 11 de eneroc. er Senahu. Alta Verapaz, ze denuncian los desalojos.
quema de siembras y otro tipo de abusos contra los campesinos. Se sefala
a los terratenientes Alfrede Aguilar v Julio Chang como los
responsables.

Fuente: Noticias de Guatemala. Afo 1. No. 34.

28. Igualmente en E1 Quiché, entre el 12 al 2! de ese mes. se denunciaron
los secuestros. torturas. asesinatos de Manuel Muchix M. Patrccinio y
[acas Tun Tumun con senas de tortura; asi como desalojo de campesinos de
sus tierras por grupog armados.

Fuente: Idem.

29. En ciudad de CGuatemala. organizaciones 8indicales. populares,
estudiantiles y campesinas, denuncian la represion en Nebaj. Chajul,

Uspantan y Nebaj.

Fuente: Idem.
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30. El 22 de enero, eii Panz6és, Alta Verapaz. se reprime y asesina a
campesinos. Fueron sefialados responsables a Gabriel de Sierra, Juana
Matilde Ligorria Balcarcel, Rubén Dario Turcios. Juan Chiquin y Federico
Chigquin.

Fuente: Noticias de Guatemala. Afio 1, No. 36. Guatemala 1980.

31. El 23 de enero. en El Quiché, indigenas realizan una conferencia de
prensa, exigiendo el retiro de las fuerzas armadas de Cotzal, Uspantén y
Nebaj v se denuncié los bombardeos contra laz aldeas.

Fuente: Idem.

A El 26 de enero, en El Quiché, campesinos de Chajul, Uspantdn, Nebaj,
Chicamdan. Chimel y San Pablo Baldioc. tomaron radioemisoras para
denunciar las masacres ejecutadas por el ejércit .

Fuente: Iden.

I3 Ese mismo dia. en Alta Verapaz. aparecieron los cadaveres sin
jdentificacion en la zona de Panzos v Sebol.

Fuente: [dem.

34 Indigenas de El Quiche. apovados por representantes de organlizaciones
povulares. sindicales, campesinas, cristianas v estudiantiles. tomaron
la Embajada de Espafa. como ultimc recursc parsa que escuchen sus
denuncias en relacion a l!as matanzas y arbitrariedades del ejército.
Este hecho dié origen a lo gque se concce como la quema y matanza en la

Embajada de EKspaha.

Fuente: Diarios El Grafico. La Prensa Libre y L& Hora del 1 de febrero de
19530 y Noticias de Guatemala No. 36.

3hH.. En Santa Cruz de El Quiché. el 17 de febrero. se secuestra al campesino
Melchor Escobar. quien se recuperaba en el Hospital.

Ffuente: Noticias de Guatemala. Op. cit.

36. El 2 de marzo. nueva matanza de 20 indigenas en Nebai. El Quiché.

Fuente: Noticias de Guatemala. Ao 1, No. 42. Guatemala.

S £1 4 de marzo. en BEl @uiché. rcatequistas. delegados de la palabra,
representando a 13 departamentos del pais. denunciaron las masacres
diarias en El Quiché. con ocasion de celebrar el mes de los hechos de la

Embajiada de Espafa.

Fuente: Noticias de Guatemala. Afio 1, No. 38. Guatemala.
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38. El 6 de marzo. en Las Conchas, Chahal, Alta Verapaz, 30 familias fueron

amenazadas por terratenientes, para que desalojen sus tierras, usando
métodos como quema de ranchos, robo de animales de granja y destruccién
de cosechas. -

Fuente: Idem.

39. En El Quiché., el 30 de abril, fueron secuestrados y asesinados dos
profesores.

Fuente: Noticias de Guatemala. Afo 1, No. 42.

40 . El 4 de junioc. en El Quiché, son asesinados el sacerdote espaiiol, José
Maria Gran Cirera (Parroco de Chajul), v su sacristéan Domingo Batz.

Fuente: Diarios El Grafico y Prensa Libre 5 y 6 de Jjuric. Noticias de
Guatemals No. 38.

41. El 10 de julic fue asesinado el sacerdote espaniol, PArroco de Joyabaj,
P. Faustino Villanueva.

Fuente - Diario B! Grafico 11 de julio. Denuncias del Comité Pro Justicia y
Paz. cono de CONFREGUA .

47 . Kl 13 de julio. nace la Iglesia Guatemalteca en el Exilio.
Fuente: Gemanario Frente. Afio 1. No. 1. Ouatemala 1980.

43, En Coban, Alta Verapaz. el 12 de agosto fue ametrallado Victor Hugo
Rodriguez, miembro de! Partido Socialista Democritico.

Fuente: Noticias de Guatemala. No. 38. - ‘emala.

44 . Entre e)] 11 v 17 de septiembre 3e conocen denuncias sobre secuestros,
torturas y asesinatos a2 campesinos de la Aldea Chiché.

Fuente: Noticias de Guatemala. No. 51. Guatemala.

45 En Santa Cruz de E]l Quiché. el 7 de octubre se encuentran cadaveres con
senales de tortura. entre ellos el del locutor democrata cristiano.

Felipe Zapeta.
Fuente: Noticias de Cuatemala. No. 53. GCuatemala.

46 . En El Quichs. 6 miembros de la familiia Zapeta, fueron asesinados en La
Aldea Chajbal. por 20 hombres armados.

Fuente: Idem.
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47. En Chichicastenango, E1 Quiché., fue asesinado Tomas Tiniguar Saquic, ex

alcalde y miembro de la Democracia Cristiana.

Fuente: Noticias de Guatemala. Afio II. No. 54. Guatemala.

48 . En la Aldea Panquiac, El Quiché., militares saquearon viviendas de los
' campesinos.

Fuente: Idem.

49, K1 7 de noviembre. en el Quiché, fue asesinado el catequiéta Marcelino
Avila.

Fuente: CONCREGUA. Marti

Op. cit. Pag. 15.

h). El 11 de noviembre. en El Quiché, fueron asesinados Marcos Hernidndez de
ia Accion Catélica de Chicaman y Pedro Lares, categquist. de San Pedro
Jocopilas.

Fuente: ldem.

51. ¥l 18 de noviembre, se descubrié un cementeric clandestino cerca del
Halneario Pochitac, en El Quiché. Los caddveres tenia seflales de
tortura.

Fuente: Noticias de Guatemala. Ao IT. No. 5€6. Guantemala.

5 YA £l 20 de noviembre no s le permitio el ingresc al pais a Mons. Juan
Gerardi. Obispo de 1la Diocesis de El Quiché y en ese entonces,
Presidente de la Conferencia Episcopsal.

ruente: ldem. Y, Diario El Grafieo.

53 i Nebai. El Quiché. nifio de 3 meses fue ametralladc junto a su madre.
Fuesnte L iem

54 . El 23 de noviembre. hombres desconocidos tomaron por asalto la aldea

Macalajav, de Uspantan, E1 Quiché. Sacaron de sus residencias a 4
campesinos y los ametrallaron. Posteriormente quemaron sus ranchos. Este
hecho se repitié en la aldea Rios Elanco de Sacapulas contra B8
CAMPES1INos.

ey "
rFunnte: 1rem.

B85 . K1 24 de noviembre. se asesin® al ex-alcalde de San Pedro Jocopilas.,
Francisco Girédn.

Fuente: ldem.
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