LA DIALECTICA
EN BLONDEL

JAIME GONZALEZ DOBLES

Maurice Blondel (1861-1949) es uno de los filosofos franceses mas dis-
cutidos en los ambientes religiosos y filosoficos catolicos. Su influencia ha
sido grande cn el desarrollo del pensamiento cristiano, en Francia fundamen-
talmente.

La importancia de su esfuerzo filosofico ha consistido esencialmente en
tratar de demostrar el basamento antropologico de la creencia en la revela-
cion cristiana. Este es el tema de su tesis de doctorado, presentada en la Sor-
bona en 1893 sobre L’Action. Sus obras posteriores han tenido menor in-
fluencia. Por ello, Blondel es fundamentalmente el filosofo de la religion mas
importante de los Gltimos tiempos en el ambiente catodlico.

En el presente trabajo vamos a tratar de prescindir, en la medida de lo
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posible, de las consideraciones especificas de su pensamiento filoséfico, para
dedicar nuestra atencién a su manera propia de hacer filosoffa. Tomaremos
como punto de apoyo la obra total del autor, aunque pondremos particular
énfasis en su libro mas influyente, su tesis sobre la accion.

1. BREVE ANALISIS DE SU OBRA

Su tesis fue publicada en 1893 bajo el titulo, L’ Action, essai d’une cri-
tique de la vie et d’une science de la pratique. (La Accion, ensayo de una cri-
tica de la vida y de una ciencia de la practica). ‘‘Este libro, a pesar de sus im-
perfecciones, continua siendo la obra maestra de Blondel, aquella donde sur-
ge con el mayor rigor su aporte original”’l.

El objeto del analisis de su tesis de doctorado es la accion del Hombre
desde el punto de vista del destino humano. Este tema es estudiado, confor-
me al espiritu de la época, desde el punto de vista de la autonomia y de la
heteronomia en Ia existencia humana. La meta de Blondel consiste en de-
mostrar que la heteronomia de la revelacion cristiana responde a una necesi-
dad de la autonomia; dicho en otras palabras, que la autonomia solamente se
conserva, como lo demuestra el analisis filos6fico de la logica de la accién,
por la presencia activa de la heteronomia religiosa.

En el desarrollo del tema, Blondel procede por etapas. En primer lugar,
establece, contra el diletantismo, que no se puede eludir el problema del des-
tino y, contra el pesimismo, que la solucion no puede ser negativa, porque la
voluntad de la nada es contradictoria. En segundo lugar, una vez establecido
que la voluntad siempre es una voluntad de algo, Blondel analiza el desarrollo
de esta voluntad. Estudia asi lo que constituye para €l la 16gica de la accion,
la expansion en ondas concéntricas, en etapas sucesivas, del dinamismo del
querer humano. El motor del analisis progresivo es la constatacion de una
contradiccion existencial entre el dinamismo de la accién queriente, que
Blondel considera infinito, y el objeto que se propone en el actuar concreto,
siempre limitado e insuficiente. “Blondel va a manifestar una inadecuacion
entre lo que se cree querer y lo que se quiere profundamente, entre el objeto
querido y el movimiento espontineo del querer, o, segin la terminologia que
consagro, entre la voluntad querida (‘volonté voulante’). No entendamos, ba-
jo este término, un dictamen ciego o arbitrario, sino el dinamismo espiritual
que a2nima todo el hombre, comprendiendo en ello su inteligencia y su ra-
zon’’4.

La sensacion nos lleva a la ciencia y ésta a la constitucion del sujeto. La
conciencia asi constituida engendra la libertad que se conserva y se desarrolla
por la ejecucion. El individuo se abre asi a lo exterior; enfrenta la resisten-
cia de la materia y del cuerpo; suscita la cooperacion, engendra la union inti-
ma y funda la sociedad. La intencién del hombre se extiende todavia mas:
suscita una moral, una metafisica y una religion a la escala humana, la supers-
ticion; pero ésta es contradictoria y el andlisis filosofico llega asi a la demos-
tracion filosofica de la necesidad de la revelacion y a la imposibilidad de la
misma: ‘“Una dialéctica a la vez rigurosa y voluntaria hace aceptar la necesi-
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dad como conforme a nuestra aspiracion y la heteronomia como condicion
de la autonomia”3. Este analisis constituye toda unafenomenologiade la ac-
cion humana, interesante y original.

En tercer lugar, Blondel plantea la necesidad y las caracteristicas de la
opcion religiosa, mediante la cual pretende él resolver el problema metafisico
del ser humano. Absolutamente imposible, absolutamente necesario, nuestro
destino esta determinado por lo sobrenatural. Por ello, para Blondel, la op-
cion religiosa es la verdadera solucidn del problema del ser. Blondel establece
asi una fenomenologia de la accion que desemboca en una ontologia.

Este progreso de la accion es llamado por Blondel y por sus intérpretes
la dialéctica de la accion. “La accion —escribe Lacroix— en sentido blondelia-
no, diriamos, es en suma la que los modernos llaman existencia. Y si Blondel
toma ante todo por objeto de reflexion la existencia concreta y no el pensa-
miento abstracto, esto sucede en funcion del fin Gltimo perseguido. Se trata
de descubrir en el corazén mismo del hombre la necesidad sobrenatural. Pero
no habria posibilidad de hacer surgir la idea de sobrenaturaleza de un analisis
del concepto de naturaleza, aunque fuera la naturaleza humana. El Gnico ca-
mino posible consiste en el descubrimiento, por medio de un analisis no psi-
cologico sino reflexivo, de la logica de la accion, y en el desvelamiento de lo
que la accion no afirma sin duda de una manera explicita, pero implica. El
método consistira, por tanto, exactamente en una dialéctica de las implica-
ciones. Blondel no empezo6 por ser un filosofo de la accion sino porque que-
ria esencialmente ser un filésofo de la religion: no un filosofo cristiano del es-
piritu, sino un filosofo del espiritu cristiano. Y su intuicion radical, en defi-
nitiva, no ha sido otra cosa en un cierto sentido que la realizacion del progra-
ma que indicaba una célebre féormula de Lachelier: El papel de la filosofia
consiste en comprenderlo todo, incluso la religion”4.

Esta intencion fundamental de Blondel de abrir la filosofia a la religién
provoco un gran escandalo en su época. Los filosofos le negaban la calidad fi-
losofica a su obra y los tebdlogos lo acusaban de reducir la religion a la filoso-
fia o a la psicologia. Este malentendido llevd a Blondel a publicar una nota
aclaratoria, sobre todo para responder a Brunschvicg, quien en una nota ano-
nima en la Revue de Métaphysique et Morale le acusaba de desconocer la
exigencia de la filosofia del racionalismo moderno que convierte la nocion de
inmanencia en la base y en la condicion misma de toda doctrina filoséfica.
La Lettre sur les Exigences de la Pensée Contemporaine en matiere d’Apolo-
gétique et sur la Méthode de la Philosophie dans L’Etude du Probleme Reli-
gieux. (carta sobre las Exigencias del Pensamiento Contempordneo en mate-
ria de Apologética y sobre el Método de la Filosofia en el Estudio dei Proble-
ma Religioso), aparecida en Anales de Philosophie Chrétienne en seis entre-
gas, de enero a julio de 1896, es fundamental para comprender el método
utilizado por Blondel en la tesis sobre la accion. Las controversias forzaron a
nuestro autor a aclarar sus propios procedimientos. Contra la filosofia de la
inmanencia, Blondel defiende el método de la inmanencia. La Lettre tuvo un
efecto inverso al que tuvo L’Action, con ella Blondel fue acogido positiva-
mente entre los filosofos, pero criticado en los medios religiosos. Esta situa-

43



cion se refleja en un periodo importante de la vida de Blondel, en la que se
desgasta en luchas internas dentro de la Iglesia y en el que su obra filosofica
es casi nula, hasta que entre 1934 y 1937, siendo ya un anciano casi ciego de
mis de 70 afios, Blondel publica su famosa Trilogia.

En su obra de madurez, Blondel trata de desarrollar una vision integral
del problema filosofico, bajo tres aspectos fundamentales, el ser, el pensa-
miento y la accion. La Pensée (El pensamiento, dos tomos), L’Etre et les
Etres (El Ser y los Seres) y L’Action (La Accion, readaptacion de la tesis de
doctorado en dos tomos, de los cuales el primero es nuevo; esta obra es cono-
cida como la segunda L’Action), constituyen el aporte fundamental de Blon-
del después de su tesis de doctorado. A estas obras se afiade una obra incon-
clusa, en la que Blondel trataba de culminar su filosoffa religiosa, La Philoso-
phie et I'Esprit Chrétien (La Filosofia y el Espiritu Cristiano, obra de la que
aparecieron apenas los dos primeros tomos). Desde el punto de vista del mé-
t(l)do, nos interesa hacer algunas alusiones a las obras sobre el pensamiento y
el ser.

En el primer volumen de La Pensée, Blondel realiza un analisis dialécti-
co de pensamiento, partiendo del pensamiento cosmico hasta llegar al pensa-
miento pensante. En el segundo volumen, parte de las dos funciones del pen-
samiento (la funcion unitaria y universalizante, lo noético, y el elemento de
diversidad y de multiplicidad, lo preumatico) hasta llegar a plantearse el pro-
blema de la plenitud de la realidad del pensamiento. “Como en la Accion, el
método es dialéctico. Se trata siempre de descubrir lo que hay implicado en
cada pensamiento y de mostrar que una hendidura que le es inherente y le di-
vide en dos elementos le obliga sin cesar a sobreponerse a si mismo. Es al
mismo tiempo una dialéctica de la naturaleza y una dialéctica del espiritu”?.
El motor de dicha dialéctica consiste en la correlacion de dos formas de pen-
samiento que se requieren y se oponen al mismo tiempo.

El segundo volumen de La Pensée plantea problemas que serin aborda-
dos en busqueda de solucion en L’Etre et les Etres, pues el pensamiento ina-
cabado se completa en el ser increado. El estudio sobre el ser y los seres es la
obra maestra de la filosofia de madurez de Blondel. En este libro Blondel
plantea el problema de una logica de los seres que esta por encima de la 16gi-
ca de los conceptos y que ¢él llama normativa. El desarrollo del estudio mas
que ontologico es ontogenético, y por consiguiente, dialéctico.

2. CARACTERISTICAS DEL METODO BLONDELIANO

En el analisis de la filosofia blondeliana es necesario, desde el punto de
vista metodologico, establecer una distincion entre el procedimiento de la te-
sis de doctorado sobre la accidén y las otras obras, especialmente la Trilogia.
Como veremos toda su obra presenta carateristicas comunes; sin embargo, el
procedimiento de L’Action tiene caracteristicas propias.

En L’Action, Blondel procede a una descripcion de la experiencia segin

un orden final del problema metafisico del ser. Por ello, “anticipa, bajo cier-
tos aspectos, a Husserl y su fenomenologia de las esencias. Como Husserl, ex-
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trae en todo el elemento esencial, necesario e invariable, del elemento acci-
dental, contigente y cambiante. Como él, no plantea la cuestion del ser sino
después de haber desprendido el sentido del ser. Como ¢l, identifica subjeti-
vidad y libertad. Como él, lucha contra el psicologismo (primado del yo psi-
coldgico) y contra el objetivismo (primado del objeto por desconocimiento
de la actividad espiritual). Como él todavia, suefa con aliar a un sentido agu-
do de la especificidad de las diferentes regiones de la realidad el ideal de una
filosofia universalista servida por una logica demostrativa irrecusable. Como
él en fin, pero antes que él, evoca el caricter intencional de las acciones del
sujeto humano, esboza una filosofia del cuerpo, de la relacion con los otros,
de la léeciprocidad interpersonal, aportando la promocion de un universo cul-
tural’®.

La filosofia de la accion manifiesta una similitud con la fenomenologia
del espiritu de Hegel. “Describir el universo concreto, y no querer encontrar
el verdadero absoluto sino en la totalidad, ééste proyecto no recuerda aquel
de Hegel? No parece que Blondel haya estudiado el filésofo aleman. Sin du-
da tuvo cierto conocimiento de ¢l por su amigo V. Delbos o por Lucien Herr.
Sin embargo es evidente que existe una analogia notable entre L’Action y la
Fenomenologia del Espiritu. En una y otra parte, una dialéctica una y multi-
forme conduce el espiritu de la sensacion a la religion revelada, pasando por
la conciencia de si, la relacion de lo interior y de lo exterior, las diversas for-
mas de la actividad cientifica, social y moral. Se podria llevar bastante lejos
el paralelismo. Al mismo tiempo que curiosas semejanzas, se manifestarian
también diferencias profundas. La idea de fenomenologia no es exactamente
la misma en uno y otro. Hegel le da gran importancia a la consideracion de la
historia y de las categorias historicas; ésta juega un papel bastante endeble en
Blondel. El término de la filosofia, el ideal del sabio, es para Hegel el saber
absolu7to; para Blondel es la opcion religiosa, cuya necesidad muestra la filo-
soffa”’.

Duméry sintetiza su estudio sobre la filosofia de la accion en tres con-
clusiones: el lazo con todo el universo, la union de la accién y del pensamien-
to, y la dimension religiosa. “‘El primer caracter de la filosofia de la accién
—nos dice— es descubrir en la misma naturaleza el punto de partida de orden
espiritual y libre. El sujeto se arraiga en el universo”8. En el estudio de la ac-
cion Blondel parte de las fuerzas naturales para llegar a la conciencia. En el
analisis del pensamiento, Blondel parte del pensamiento pensante”. Igual-
mente en su estudio del ser, Blondel parte de la materia para desembocar en
el ser absoluto. “El segundo Caracter de la filosofia de la accion —nos agrega
Duméry— es desprender lo que hay de accion en el pensamiento y de pensa-
miento en la accion. Discierne en el interior de la accién una ldgica inmanen-
te o una ley interior a realizar’’?. Blondel nos habla de una légica de la ac-
cion que se va desarrolldndo al ir progresivamente poniendo de relieve sus im-
plicaciones. La dialéctica consiste en este desarrollo mismo de la logica del
ser, del-actuar y del pensar. “Si la accion puede ser objeto de ciencia es por-
que hay en ella una logica que la filosofia ha cometido hasta ahora el error
de despreciar. Por eso pudo pretender Blondel con entera razon que él no
proponia ninguna filosof{a irracionalista, sino mas bien una especie de panlo-
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gismo, de logica general de la que las logicas aristotélica, baconiana o hegelia-
na no serian mas que casos particulares. Y tal logica general es ante todo y
fundamentalmente una légica de la accién”10. Dicha dimension religiosa se
basa en el supuesto blondeliano de una exigencia de absoluto como garantia
de la plenitud.

El pensamiento de Blondel presenta pues una serie de caracteristicas ge-
nerales. La primera consiste en tomar siempre una perspectiva de absoluto.
Solamente en la plenitud autosuficiente las realidades adquieren sentido para
€l. Por ello, la divinidad bajo multiples formas estd presente en sus reflexio-
nes. La segunda caracteristica consiste en discernir en la realidad dos elemen-
tos que se implican mutuamente y se oponen al mismo tiempo. La tercera ca-
racteristica consiste en seguir la relacion dinamica entre estos polos contra-
puestos en la bsqueda de la plenitud a través de una serie de etapas que se
plantean como logicamente necesarias1!.

3. EL METODO BLONDELIANO

Como dice Lacroix, “una filosofia dialéctica es una filosofia de la me-
diaciéon”12 | El pensamieno blondeliano supone siempre un proceso, un cami-
no largo cubierto de diversas etapas, para llegar a una vision adecuada de la
realidad. “Si la filosofia blondeliana es dialéctica es porque hay una inmedia-
cibn primitiva que, sin ser jamds conocida por una intuic.if)n directa, no pue-
de ser alcanzada mds que por este método de implicacion que consiste en
descubrir algo que ya esta presente, pero no advertido, todavia no explicita-
mente formulado. Un anélisis de esta especie no deja de ser dificil porque le
es preciso seguir al mismo tiempo el desenvolvimiento del ser, del pensamien-
to y de la accibn y ascender hasta la afirmacion originaria, hasta el espiritu
que es su fuente coman y la ley de su realizacion. Todo el método deriva de
aqui puesto que este dinamismo espiritual es a la vez trascendente e inma-
nente a los seres, a los pensamientos y a los actos”! 3

En L’Action, Blondel nos habla de una logica de la accion que en La Le-
ttre llamaria luego método de la inmanencia; sin embargo, esta denominacion
provocod malas interpretaciones en los ambientes religiosos y Blondel la aban-
dono en sus obras posteriores, en las que Blondel prefiere hablar de un méto-
do de implicaciones. Quizas esta Gltima denominacion es la que refleja mejor
el esfuerzo blondeliano.

Mcdiante un analisis textual, vamos a recoger la propia conceptualiza-
cion de Blondel sobre su mancra de filosofar.

En una carta dirigida a Victor Dclbos el 6 de mayo de 1889, en la épo-
ca de la redaccion de los borradores de la tesis de doctorado, Blondel aclara
su intencion:

‘“¢éDonde habria deseado llegar? A esto (y pudiera mostrar algo de ello
en mi tesis, si es que existe algiin dia): la logica peripatética, escolastica.
francesa, de la no-contradiccidn, si, es verdadera, esta dialéctica simplis-



ta, y mds verdadera de lo que eila misma sabe. La logica panteista, la
contradiccion, la obscuridad, el misterio, lo inconsciente, lo incognosci-
ble, erigidos en principios de explicacién y en ley del pensamiento, si,
es todavia la verdad. Pero la logica del Evangelio, la dialéctica de San
Pablo ha admitido a la una y a la otra, y al admitirlas, las sobrepasa a
las dos. Pretende aclarar y resplandecer. Excluye, refuta, condena y re-
prueba, como la primera a la que da asi razon. Al mismo tiempo, como
ella es antes que todo una dialéctica de las acciones y como la accion se
realiza mds alld de la regién de las ideas distintas, es de una amplitud
que el pensamiento no puede medir: ciega y oscurece tanto como habia
aclarado, trae verdades contrarias y preceptos opuestos: paz y guerra,
violencia y dulzura’14.

En L’Action, Blondel plantea esta dialéctica como una logica de la ac-
cion cuyo papel es “‘determinar la cadena de las necesidades que componen
el drama de la vida y la llevan forzosamente al desenlace”15. El pensamiento
debe seguir a la realidad y ser fiel a ella, pues ““la accion es este método de
precision, esta prueba de laboratorio, donde, sin comprender jamas el detalle
de las operaciones, recibo la respuesta cierta a la que ningln artificio de dia-
léctica puede remplazar”’16. Sin embargo, la dialéctica de la accién es nece-
saria: “A pesar de la suficiencia de la prictica, otro método, destinado quizas
a aclarar y a justificar el primero, pero muy diferente de él, se vuelve legiti-
mo y a(n necesario, (porque) es bueno que cada uno para si pueda justificar
tan plenamente como sea posible, contra los sofismas de la pasion, las razo-
nes de su conducta”l7. Por ello, este método debe poseer las caracteristicas
de la ciencia: caracter universal, impersonal e imperioso.

En L’Action, Blondel plantea una exigencia de seriedad cientifica. El
precisa el método en estas palabras: los métodos verdaderamente cientificos
“excluyen todas las falsas explicaciones de un hecho, todas las coincidencias
fortuitas, todas las circunstancias accesorias para poner el espiritu frente a las
condiciones necesarias y suficientes y forzarlo a afirmar la ley”’18  pues la
ciencia ‘‘partiendo de la duda y eliminando sistematicamente toda posibili-
dad de error y toda causa de ilusion, cierra todas las salidas salvo una: enton-
ces la verdad se impone, estd demostrada”19. Blondel trata de seguir el desa-
rrollo del esfuerzo voluntario del hombre hasta su culminacion.

Para Blondel, “la naturaleza entera de las cosas y la cadena de las necesi-
dades que pesan sobre mi vida no es sino la serie de medios que debo querer,
que quiero en efecto para realizar mi destino”29. La filosofia, mediante un
analisis reflexivo debe utilizando un sentido critico constante, establecer la
busqueda de las condiciones de realizacion y de los medios requeridos para
constituir la accion. La dialéctica utilizada por Blondel en L’Action es la dia-
léctica de la voluntad querida y de la voluntad queriente. Sus condiciones de
posibilidad aparecen como el determinismo de la accidn, o la logica de la ac-
cion.

En La Lettre, Blondcl reinterpreta su método desde la perspectiva de la
inmanencia, pues ‘“‘el pensamiento moderno con una susceptibilidad celosa

47



considera la nocién de inmanencia como la condicion misma de la filoso-
fia”21 Esto lo lleva a definir el método de inmanencia y el problema religio-
so en estos términos: “si es cierto que las exigencias de la Revelacion son
fundadas, no se puede decir que donde nosotros estemos totalmente donde
nosotros; y de esta insuficiencia, de esta impotencia, de esta exigencia tiene
que haber traza en el hombre puramente hombre y eco en la filosofia mas
autébnoma’22,

El método de inmanencia consiste en desarrollar la serie integral de las
condiciones de la accibn humana. “En qué habrd de consistir por tanto el
método de la inmanencia sino en poner en ecuacion en la conciencia misma,
lo que nos parece pensar, querer y hacer con lo que hacemos, queremos y
pensamos en realidad: de tal suerte que en las negaciones o los fines artificial-
mente queridos volveran a encontrarse las afirmaciones profundas y las nece-
sidades incoercibles en ellas implicadas”23.

Blondel marca siempre las limitaciones de la filosofia. ‘‘La filosofia tie-
ne por funciéon determinar el contenido del pensamiento y los postulados de
la accion, sin jamas suministrar el ser cuya nocion estudia, contener la vida cu-
yas exigencias analiza, bastar a aquello cuyas condiciones suficientes fija, rea-
lizar aquello mismo de lo que debe decir que lo concibe necesariamente como
real”’24 Por ello, aunque la filosofia debe estudiar la religion, no puede sus-
tituir a la revelacion. Ella debe marcar las bases antropologicas de la misma.
pero, no debe hacer ‘“‘otra cosa que trazar cuadros vacios”23 . Por un anlisis
cuidadoso de la realidad humana, la filosofia debe mostrar que ‘‘la nocion
misma de la inmanencia no se realiza en nuestra conciencia que por la presen-
cia efectiva de la nocion de trascendencia’26 . Pero, ““fiel a su método de in-
manencia, la filosofia restringe su alcance al determinismo interno del pensa-
miento y de la accion sin entablar, sin suplir el orden real. . . Nos prepara asi
ella misma a comprender cada vez mejor que las formulas analiticas y expli-
cativas no agotan su objeto, y hay, en la vida, algo (y lo esencial) que ni la
ciencia ni la razon abstracta poseen’’27.

En sintesis, Blondel termina en La Lettre marcando los limites y alcan-
ces de la filosofia, llevindola hasta los confines de la revelacion, pero negan-
dole un poder determinativo. “‘En lugar de incluir los datos revelados, o de
yuxtaponerse al limitarse a un inventario simplista y descriptivo de clemen-
tos heterogéneos, la filosofia, usando un método complejo y constrictor, que
le permite atravesar y acarrear en la corriente de un mismo determinismo to-
das las formas del pensamiento y de la vida, tiene por funcion mostrar lo que
tenemos inevitablemente y lo que nos falta necesariamente para que poda-
mos reintegrar en nuestra accion qucrida todo lo que esta puesto y postulado
por nuestra accion espontanea. Sin suponer nada prealable, sin imponer nada
exterior, sin cesar jamas de tomar rcalmentc los pensamientos y las personas
tales como son, no pretende nada mas ni nada menos quc poner en evidencia
el resorte interno que los mueve y calcular su alcance, midiendo ¢l término
con la fuerza inicial. No teniendo que darse la realidad de la solucion, tiene
solamente que mostrarnos que no podemos desligarnos legitimamente e im-
puncmentc; busca tener exactamente cuenta de compensaciones oscuras y de
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solidaridades misteriosas que componen esta vida nuestra de la cual no nos
permite velarnos la profundidad, como no nos permite encontrar una solu-
cibn en nosotros mismos’'28.

Preocupado por respetar la autonomia de la revelacion, Blondel termina
por marcar los limites de la filosofia al indicar que ella puede mostrarnos la
incongruencia del hombre sin el don de la revelacion y la imposibilidad del
hombre de darse a si mismo la revelacion. “Esta filosofia de la insuficiencia
desemboca en una auténtica insuficiencia de la filosofia. Analizar a la vez
esta insuficiencia y esta suficiencia, esta debilidad y esta grandeza, mostrar
que el pensamiento se esfuerza cada vez mas por llegar a ser equivalente a la
accidn, a la existencia, a lo vivido, sin jamas llegar a conseguirlo plenamente,
que en consecuencia nunca el pensamiento puede propiamente ser la vida ni
ocupar su lugar, sino que es exactamente el verbo de la vida, todo esto equi-
vale a exponer la filosofia de Blondel”29.

Con el fin de completar esta recoleccion de textos blondelianos sobre
las caracteristicas de su propia filosofia, vamos a ver algunos de los textos de
la Trilogia.

En la introduccion a La Pensée, Blondel aclara cudl es su método, que
permite “un estudio genético e integral del pensamiento que se impone a
nuestra exploracion desde los origenes mads lejanos hasta las condiciones mas
complejas y mis altas de su desarrollo’’30_ Este es un método de las implica-
ciones y de la integracion del pensamiento en toda su integralidad.

El método de implicacion trata de descubrir ‘‘las condiciones reales e in-
teligibles que preceden, preparan, acompanan, sostienen y llevan hacia su fin
a todos los pensamientos que constituyen el mundo de la naturaleza y del es-
piritu”’31, Contra una interpretacion pasiva de la implicacion, Blondel pro-
pone un sentido activo. Lo implicito no designa para €l lo envuelto e inexpli-
cado, sino lo envolvente, lo comprensivo, lo unificante. “Se aplica no solo a
lo que estd subyacente a lo explicito, sino también a lo que sobrepasa el ana-
lisis y la sintesis misma, a la unidad superior que las rutas discursivas entre-
vén en su horizonte y del que el pensamiento contemplativo y unitivo se
acerca por los procedimientos que le son propios’’32.

Para Blondel solo lo implicito constituye la unidad real y concreta. Lo
explicito no absorbe todo lo implicito, pues éste lo rebasa. Y el método de
implicacion consiste en ir progresivamente tomando conciencia de lo implici-
to. “‘Lo explicito es como la conquista y el reposo de cada etapa; pero cada
paso nuevo nos trae el sentimiento de un descubrimiento a hacer, y, como se
ha dicho, la Jerusalén celeste sera engalanada, desde el umbral y para la eter-
nidad, de una novedad cuyo encanto debe ser hecho de este implicito que,
para nosotros, no podria jam4s ser plenamente explicito”33.

Blondel nos recuerda en L’Etre et les Etres que el estudio del pensa-

miento requiere un método de implicaciéon y nos confirma que el analisis fi-
losofico del ser siguce utilizando dicho método de implicacion.
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“La ciencia del pensamiento comportaba un método de implicacion, en
ese sentido que teniamos que descubrir todo lo que cstd envuelto y por asi
decir encadenado en cada punto, en todos los pasos y mejor ain, en el con-
junto total de la vida pensante en nosotros y atn en los datos racionales y los
esbozos psiquicos que se ofrecen a nuestra experiencia y a nuestros ani-
lisis”’34_ Blondel nos advierte que no hay que ceder a la tentacion de la preci-
pitacion o del descorazonamiento en el planteamiento del problema del ser.
Por ello, “‘para aplicar correctamente este método apropiado a las exigencias
de la ontologia, es necesario no aislar las diversas aserciones que se implican
en efecto, se completan, se compensan, se justifican las unas a las otras’35
Los anilisis y las consideraciones parciales no pueden ser tomados en forma
aislada, en un sentido absoluto, pues hay que tener en cuenta las interdepen-
dencias: “Que no se apresure uno a juzgar las aserciones sucesivas como si
cada una debiera formar un todo aislable y suficiente”36 .

El método de implicacion supone para él una vision de globalidad. “‘El
método de la filosofia se precisa por la casualidad reciproca de las verdades
que trata de unir, y el orden de las partes debe siempre ser tal que la luz re-
fluya (en todos los sentidos) de las unas a las otras; de tal suerte que, cual-
quiera que sea el orden de la exposicion, es la vision del conjunto la que con-
tribuye de la manera mas eficaz a la seguridad del espiritu y a la certidumbre
de todas las aserciones”37

4. ALGUNAS CONSIDERACIONES

Después de haber planteado que el problema es inevitable, Blondel des-
cribe la accion en sus fuentes y en su despliegue en una relacion dialéctica en-
tre el universo y el sujeto abordada desde el punto de vista de la coherencia
de la voluntad, entiéndase del dinamismo espiritual total. Establece asi en
L’Action una especie de reduccion fenomenoldgica que nos recuerda z
Russerl y analiza un desarrollo de la vida de la conciencia que nos hace pen-
sar en Hegel. Es evidente que el ensayo es atractivo y so6lido, pero des real-
mente una explicacion contundente de la realidad? ¢Cual es el caracter pro-
batorio de dicho procedimiento?

El primer supuesto de la filosofia blondeliana es una exigencia de globa-
lidad. Blondel se ubica directamente en una problematica metafisica. Aun-
que en L’Action el ser no puede ser afirmado sino cuando es reencontrado a
través de una dialéctica globalizante, Blondel no parti6 de la experiencia pro-
piamente dicha, sino que recurre a ella para demostrar sus tesis. La afirma-
cidén ontoldgica no se justifica sino en el momento en que al interior de la ac-
cidén hemos encontrado los elementos necesarios para darle a ésta su consis-
tencia, pues no hay ser sino donde hay consolidacion y comunion efectiva.
Para Blondel el querer erigir en seres los diversos aspectos de la marcha dia-
léctica es un defecto metodologico grave. Pero éen qué basa Blondel esta exi-
gencia de consolidacion si no es en un supuesto metafisico arbitrario? ¢A-
pretender huir del idealismo, no estd cayendo en él, pues estd imponiendo a
la realidad los criterios del ser?
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Blondel pretende establecer una visiéon del todo que sea valida para to-
dos. Pero €l no llega al todo, sino que parte de él. En la dialéctica de la ac-
cion el circulo esta roto de entrada: el ser se presenta desde el principio bajo
la forma de la norma que se explicita a través de la dialéctica. El encuentro
con el ser sobrenatural no es para Blondel un conocimiento, sino un recono-
cimiento. Pero, {qué valor tiene para el hombre puramente humano una dia-
léctica cuyos supuestos van mas alli de lo que él espera y cree vilido? ¢No
encuentra Blondel en su dialéctica lo que ya él mismo habia puesto en sus su-
puestos?

La experiencia humana no es descrita por Blondel sino en la medida en
que le es imprescindible para llegar a su planteamiento de globalidad. No so-
lamente es dificil captar las exigencias metodologicas que conducen el andli-
sis de las partes de su dialéctica, sino que el paso de una etapa a otra parece
bastante arbitrario. La logica de la accion sigue un camino fijo, a través de las
diversas experiencias humanas. Pero équé cardcter probatorio tiene una nece-
sidad fundamentalmente impuesta a la realidad por las caracteristicas de la
dialéctica utilizada?

Al considerar el destino humano como un asunto de la humanidad en
frente de su existencia, Blondel no logra captar adecuadamente la realidad
social. Ciertamente para ¢, el hombre no se realiza plenamente hombre sin el
concurso de los otros hombres, pero su dialéctica sigue un camino que nos
recuerda la mentalidad de los liberales clasicos, en la que el hombre llega a
ser social por una elecciéon y no por una necesidad constitutiva de su mismo
ser. Pero, ¢qué sentido puede tener una reflexion filoséfica que revierte el or-
den real y que trata de ajustar los hechos a un orden teérico previamente cal-
culado?

Blondel nos habla de una logica de la accion. La logica es definida co-
rrientemente como la ciencia directora del buen funcionamiento de una fa-
cultad. Blondel va mas alla y concibe la logica como la regla que norma el
funcionamiento de los seres. Pero quien habla de correccién o de incorrec-
cion necesita criterios para poder juzgar. Dichos criterios pueden ser afirma-
ciones a priori, axiomas o reglas previas de funcionamiento. Pero entonces
se construye un sistema puramente nocional, tal vez logicamente coherente,
pero realmente inoperante. Mediante tal procedimiento no podemos expli-
car con rigor una realidad dada que se impone a nosotros en la rigidez de su
aparecer. Podriamos alcanzar un sistema nocional coherente cuyas conclu-
siones recubrieran las observaciones experienciales; tal es el caso de las teo-
rias cientificas que, sin darnos la experiencia, se adaptan a ella. Pero para el
filosofo el problema va mas alld. Debe explicar la realidad para aclarar el por-
qué un simbolismo abstracto se adapta de cierta manera a ella. En este senti-
do es valido buscar una logica del ser mismo. Pero Blondel mete en ella la
presencia de un infinito. A nuestra manera de ver, esta posicion es exagerada.
¢Es esta presencia una constatacion de hecho o por el contrario una suposi-
cion aprioristica?

La dialéctica tiene un doble sentido en el pensamiento de Blondel, pues
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es al mismo tiempo una bisqueda logica que sigue ciertos principios de cohe-
rencia inteligible y una cierta descripcion progresiva del aparecer. ¢Hasta que
punto se recubren estas dos perspectivas? Blondel parece dar predominancia
al aspecto logico sobre el analisis de la experiencia. ¢Es justificada esta op-
cion? ¢No lo encierra acaso en una perspectiva idealista, a pesar de querer
huir de ella? Esta es realmente la dificultad mayor del blondelismo.

Departamento de Filosofia
Universidad Nacional
Heredia.
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