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ecia Aristéoteles que las ciencias o diversos saberes se
distinguen entre si en razén de su objeto material (asunto de que tratan)
o en razén de su objeto formal (manera como lo tratan). Quizas esta
opinion del viejo filosofo griego nos sea (itil para exponer el punto de vista
que aqui nos interesa, con el fin de abordar eso que tan vagamente se ha
dado en llamar «posmodernidad» o «era posmoderna» y que, desde hace
va dos décadas, es objeto de diversos enfoques o ensayos por parte de
filésofos, criticos de arte, analistas, politicos, cientificos sociales o, simple-
mente divulgadores de la prensa.

El filosofo y el historiador se ocupan ambos por igual de la historia.
Esta constituye, por ende, su materia prima o, parareiterar la terminologia
aristotélica, su objeto material comun. Mas atin, para Hegel la historia es
el objeto material tnico del filosofar, pues el filosofo no es mas que el
amanuense de esa conciencia universal que va configurando a la humani-
dad en cuanto tal a través del devenir historico. La filosofia, para Hegel,
no es mas que laversion en conceptosde lo que el historiador nos da como
concatenacion de hechos.

Pero es evidente que tambien para Hegel existe una diferencia entre
el quehacer del filésofo y el del historiador. Es decir, vy reton_mpdo de
nuevo la terminologia del Estagirita, que uno y otro saber se dlstmg:uen
por su diverso objeto formal. Para Hegel, el objeto formal de la ﬁliosc-t{a es
dado por el nivel neético propio de la filosofia, que ve en la historia la
autorrealizacion de la esencia humana, stl autodespliegue en el t}enlpo y
que el filbsofo indaga en las paginas de la historiaa tr::wé:'s de esa busqued_a
de la autoconciencia, que el hombre asume cOmo sujeto de una praxis
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4 se muestra dialécticamente gracias a los salt

. l englobante. Est TR
gt s los diversos momentos del devenir histéri

cualitativos que configuran

£l «voller Begriff» (concepto pleno) de la légiga hegeliana no es,
mas ni menos, que la autoconciencia plenamente lﬂc:lq.a de! hombre cony
sujeto histérico, es decir, como motor liicido de la hlstor}a, COMOo caus;
eficiente y tnica de la historia como hecho y como sentido. En conse
cuencia, no existe esencia metafisica del hombre, no hay una definicié
del mismo establecida de unavez por todas. Elhombre eslo que €l se hac
4 sf mismo: su expresion «real» es la cultura como «espiritu objetivo»; ¢
devenir de su autoconciencia son las diversas etapas o saltos cualitativos
que se operan en el devenir histérico, como lo establecié en su primer
obra maestra La fenomenologia del espiritu. Hegel en este libro las

llama «figuras de la conciencia».

En este mismo escrito., el filésofo aleman distingue en la historia-&
tinica que a él le interesa en esa obra de juventud, pues sOlo en su madure
o periodo berlinés hablara de una «Weltgeschichte» o historia de k
humanidad, incorporando para ello a las culturas no occidentales- tre
grandes etapas por las que pasa la cultura occidental: la sociedad esclz
vista de Grecia y Roma, expresada en la dialéctica del amo y del esclavo
| la sociedad feudal o cristiana medieval, expresada en la «concienci
desdichada» v, finalmente, la modernidad que surge a partir de la ruptur:
religiosa operada por Martin Lutero, cuyo grito de «libre examen» signific
la toma de conciencia del hombre moderno como autoconciencia libre.

[.a culminacién o expresion plena de este grito de libertad, lanzado
anivel de la concienciaintima por LLutero en el Renacimiento, lo constituye
el grito de «liberté» lanzado por el pueblo francés en la Revolucién de 1789
y que culminé con la promulgacion del Codigo Civil por parte de Napoleon
en 1806. De alli nace el Estado Moderno, llamado por Hegel «Dios enla
h_istoriaw. [La historia descubre, asi, su naturaleza filoso6fica, es decir, st
dimension eminentemente politica. El Estado Moderno es la expresion
de la libertad alcanzada por un pueblo como autoconciencia, no solo de st
soberania, como habia afirmado Rousseau, sino también de su capacidad
creadora en el ambito cultural, definido por los filésofos romanticos

alemanes (Fichte y, sobre todo, Schellin I :
| , . , g y el propio Hegel) como
| «Volkgeist» («Alma del pueblo»).

La praxis politica, por ende, es una forma de hacerse libre, und

e il il re—
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manera de adquirir concienciade siy de arrebatar a los dioses, segiin dice
Sartre en Las moscas, el don preciado de la libertad. En consecuencia
el acceso al poder politico en cuanto expresion de maxima libertad pm"
parte de una época, es lamanera como podemos entender no s6lo el grado
de libertad alcanzado por esa sociedad, sino sobre todo, la manera como
el ser humano inserto en lamisma, se dasu propiaesenciadandole sentido
2 su existencia y se define en cuanto ser hombre pues, segun bien lo

sabemos, el hombre se define a si mismo en su calidad de ciudadano libre
a partir de J. J. Rousseau.

La clave, en consecuencia, para entender los cambios que se operan
en este fin de siglo, cuyos cambios vertiginosos nos han hecho tomar
subitamente conciencia de que estamos en laantesalade unanueva época,
que se nosviene encimacon elnuevo milenio, debemos encontrarla enlos
cambios cualitativos operados en la naturaleza del estado, que define

nuestro acceso real al poder y, con ello, nuestra afirmacion de sujetos
libres.

Podemos distinguir la modernidad en dos etapas: aquella que, al
término del Renacimiento se define por lasrevoluciones liberalesinclinadas
en Holanda, continuadas exitosamente en Inglaterra y que culminan en
Francia con la constituciéon del Estado Moderno.

Con la configuracion del Estado-Nacion a partir de la promulgacion
del Coédigo Civil napolednico, esta etapa alcanz6 su plena realizacion
histérica. Desde ese momento, hacer historia era soberania y esta era lo
que definia al ser humano como sujeto de deberes y derechos, es decir,
como ciudadano libre.

Pero el concepto mismo de nacion tenia una base no solo p{)lmcz‘} sSino
también cultural, pues sus limites eran dados por las fronteras geograficas
y por signos externos juridicos y politicos convencionales, tales como

himnos, banderas, pasaportes, elc.

Desde el Renacimiento, Occidente se habia extendido al mundo
entero. Sus valores culturales se habian ido convirtiendo en va:lores de la
humanidad sin mas. No nos ha de extranar, €n consecuencia, que los
franceses durante su revolucién promulgaran los clerecl}os no del frances
sino del «ciudadano» y del «hombre>. Occidente piensa y hablfa en
nombre de la humanidad, pero sojuzga a todos los pueblos de la tierra
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mediante regimenes coloniales que se extienden por todo el mung

periferico.

E]1 ultimo intento por forjar una alternativa mundial frente 3|
dominacién de Occidente, fue la Revolucion Bolchevique (1917), quedy
origen al Estado Sovietico y que marco todo el siglo XX Con el derrunp
bamiento del régimen soviético, Occidente se convierte en la unig
cultura universal que posee el mundo de hoy. Al convertirse en planetar
e imponer «urbi et orbi» sus valores, el concepto mismo de nacionalida
parece ya obsoleto, al menos como expresion politica aunque siguy
vigente como manifestacion cultural. Es esta dicotomia entre soberang
politica y soberania cultural, lo que esta a la base de conflictos etnicos:
nacionalistas que hoy sacuden al mundo, especialmente en las regione
donde hasta hace poco dominaban regimenes comunistas.

Pero el concepto mismo de «hacer politica» ha cambiado. L
principal consecuencia de estos cambios expresados, sobre todo, ent
busqueda de la eficiencia como un absoluto, es decir, como un valor ens
que manifiestan las diversas doctrinas neoliberales en materia de politic
economica, es la desvalorizacion del estado en si misma.

Si la historia es la expresion del hombre como ser violento, segu
Hegel; el Estado desde Hobbes tenia como funcién monopolizar k
violencia y con ello hacerla humana. [.a conquista del poder se hace po
metodos violentos. Pero al disminuir el poder del estado, la violencia &
desplaza a la sociedad civil. Es en esta, en sus movimientos sociales
surgidos en su seno, en donde radica la conquista del poder politico y, cor

ello, la autoafirmacion del ser humano como hombre, es decir, come
sujeto libre.

Esto hace que el concepto mismo de libertad se diluya, que pierdast
caracter univoco. Ya no es el Estado el que define mi libertad, sino &
individuo quien pone limites al poder del Estado. I.a libertad, como o
habia expresado Nietzsche, se define no tanto desde el punto de visk
politico a la manera de Rousseau, sino desde el punto de vista de
cmnquista cotidiana de la creatividad. La libertad no es una conquist
politico-juridica, sino un derecho que se gana mediante el reconocimiente
del otro en la sociedad civil. Tengo derechos en la medida en que me 10

gano, en la medida en que adquiero el reconocimiento ante los otros, no
por lo que soy sino por lo que hago.
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De ahi que no haya reglas morales ni juridicas muy rigidas, haciendo
realidad el pensamiento de Nietzsche, para quien la libertad se definia por
la creacion de valores, es decir, por el establecimiento de normas m-:itilf:-
gicas que definen el bien y el mal a tenor de la libre creatividad humana.
De ahi, igualmente, que las fronteras politicas se diluyan, los derechos
sociales v los grupos encargados de defenderlos (los sindicatos, por
ejemplo) pierdan vigencia. Por el contrario, aquellos movimientos que
luchan desde la sociedad civil sin una ideologia, definida como estrategia
de conquistadel poder del estado, tales como los movimientos ecologistas,
feministas, de minorias étnicas, religiosas, lingiiisticas, etc., adquieren
una vigencia que antes solo poseian los partidos ideolégicos.

Consecuencia, igualmente, de esta nueva concepcion de hacer
politica es la pérdida de vigencia de las ideologias totalizantes. Frente al
dominio tinico de Occidente, ya no caben ideologias como alternativas
globales. Ya no existe una ortodoxia para nuestra praxis. Al contrario, la
ortopraxis se ha convertido en el unico criterio de ortodoxia, a tenor de la
criticaideolégica establecida poreljoven Marx. La praxis politica tan sélo
se mide por criterios humanisticos y axiol6gicos. [.a ética adquiere un
relieve de alturas metafisicas al convertirse en nuestro acceso privilegiado
a la filosofia.

El trasfondo estratégico dado dentro de este marco de la praxis
politica, es definido por la crisis ecologica global, que pone sordina a los
cantos triunfales, con que el capitalismo neoliberal pretendia entonar la
marcha fiinebre del fin del comunismo, confundido con el fin de la historia
sin mas. Hoy con frecuencia, las ideas rojas se tornan verdes, al reves de
como procede la naturaleza con las frutas.

Pero ya no se trata de una actitud estética frente a la naturaleza. Hoy
hemos tomado conciencia de que dependemos de ella. No se concibe la
vida humana sin cualquier otra vida, sin la vida sin mas. Y e?ta lucha no
tiene fronteras, pues si destruimosla Amazonia no serasolo Rio dEJaHEI.I'O
el que se quedara sin oxigeno, sino también Paris, Nueva York y Tokio.
Una vez mas, s6lo la amenaza real de 1a muerte nos hace wf:l:dademmentie
democraticos, es decir, absolutamente iguales. La politica que hab_m
desaparecido como ideologia reaparece con nuevo vigor como ax:lologla,
y esta vez en la forma mas universal concebible, pues abaf‘ca no solo todo
el ser y quehacer del hombre mismo, Sino también el reino entero de {a _
naturaleza. Hacer politica hoy significa salvar al hombre y salvar la
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naturaleza, darle al primero libertad de comer y crear, y a la segupg
dejarla reverdecer como en el mitico Edeéen.
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