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JON SOBRINO, CONSTRUCCION
DE LA ESPERANZA Y UNA
TEOLOGIA DESDE EL SUR

Jonathan Pimentel Chacdn

1. Introduccioén: la légica del aniquilamiento, |a oveja ne-
gra y el dinosaurio

Quiero iniciar este texto con dos imagenes, especificamente
dos fabulas, del guatemalteco Augusto Monterroso (1921-2003).
.a primera fabula lleva por nombre “La oveja negra®”. En el inicio de
a fabula se fusila una oveja negra. Posteriormente, el resto de ove-
|as, arrepentidas, levantaron en su honor una estatua ecuestre. Y
concluye Monterroso: “Asi, en lo sucesivo, cada vez que aparecian
Ovejas negras eran répidamente pasadas por las armas para que
las futuras generaciones de ovejas comunes y corrientes pudieran
ejercitarse también en la escultura”'.

tsta fabula introduce la logica del aniquilamiento. Oveja
negra, en el texto de Monterroso y en la historia centroamerica-
na, hace referencia al que desea darse a si mismo una identidad
y formar un pais més alla de las viejas y nuevas oligarquias y en
Contradiccion con estas 2. La construccion de ovejas negras cons-
tituye un elemento central de toda l6gica del aniquilamiento. A
Partir de este mecanismo sacrificial se sostiene y se busca desa-
rrollar un ideologema: es necesario, y por tanto no susceptible
de sancion el aniquilamiento del enemigo ? La construccion del

—

I Lo OVeja negra y demads fabulas. Managua Nueva Nicaragua, 1982.

¢ John Saxe-Fernandez, La nueva oligarquia latinoamericana. Heredia' EUNA, 1999. Tenla
320N Marx cuando afirmé, en La ideologia alemana, que los valores gominantes son
108 valores de Ias clases dominantes Las “ovejas negras” tratan, con amor y alegria, de
POner en entredicho valores. |

I La oveja negra pued:zgf enemigo o loco. Cuando se lo declara loco se lo aniquila sim-
bblicamente
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enemigo’ y su condena a muerte se fundamenta en una teologia
de la historia en la cual pueden desaparecer, en orden a preservar
el proyecto divino, acuerdos internacionales o nacionales scbre de-
rechos humanos, por ejemplo.

Al aniquilamiento corporal y/o simbolico de las ovejas negras
le sigue la logica de la repeticion. Quien repite no es libre, y no lo
es, en el caso del cuento de Monterroso, porque se le arranca la
libertad. La logica de la repeticion es la objetivacion de la voluntad
del que domina. La obligacién de esculpir estatuas de las ovejas
negras es un recordatorio: es necesario domesticar la subjetividad
y renunciar a los emprendimientos colectivos. Cuando se esculpe
también se clausura la imaginacién y trabajo creativo vy, con ello, ei
ser humano es reducido a su fuerza de trabajo. La logica del anr-

quilamiento se fundamenta en la repeticion y la obediencia®. Quien
NO repite y obedece es oveja negra.

L3 segunda fabula se llama “E| dinosaurio” . EI dinosaurio es
una imagen de la l6gica del (dolo Una caracteristica del idolo es su
deseo de autoperpetuacién. Quien se autoperpettia o desea hacer-
0 se estima divino. Perg entiende la divinidad como arbitrariedad y
autosatisfaccion. Esta es una divinidad falsa, porque esta autocen-
trada y cerrada a relaciones Del Dios judeocristiano se predica en
el Nuevo Testamento que se autovacio a si mismo para encontrarse

;ara 3 cara con F humanidad; el autovaciamiento no es autosacr’
ficio, sino autodonacian misericordiosa

En Centroamérica |3 16gica del
Nosaurio se manifiesta en militarism

destruccion de la naturaleza, fodos los dias, cuando despertamos:

r.-{l dinosaurio esté‘ahi. El dinosaurio de Monterroso se resiste @ mo-
If, porque —segun su I6gica— «; | arl

idolo o |a persistencia del dr
0, Xenofobia, patriarcalismo

e e I
4 Comenta SODre esto M
ficcional | e historica | |

N 1a sociedad occidental actual. la produce ‘:7:1

Monstruo’, tiende a la localizacion de la d 5

3 subjetividad moderna, proyectandola. cnﬂ'li‘

€la de persecucién y exterminio sirmbolico ¥

monstruo. Heredia: EUNA 2007, p. 33 g Hacia una Interpretacion critica del mit ge!
€ la repeticidn y I3 ob ¥ ids Ubrayados en el onginal

Manterrose escribio, 13 b;.‘dtencla oMo fundamentm de la 6gica del dnlquddg,,.erm
+ 1aMbIen, |a fabula llamada “El grillo maestro”
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de tener sentido. Por eso el dinosaurio mata a otros, porque es me-
jor matar para que Dios viva, antes que vivir sin Dios. Se trata de |3
eologia de la l6gica del aniquilamiento y de todas las inquisiciones.
a l6gica del aniquilamiento esta fundamentada en la teologia del
dinosaurio, una teologia idolatrica. Todavia un comentario: quien
despierta y siente el dinosaurio es una muijer. El dinosaurio tiene un
lema: viva la sumision y la muerte de las mujeres.

Remiti a estas dos fabulas de Monterroso, porque creo que la
Notificatio vaticana sobre las dos ultimas obras cristologicas de Jon
Sobrino tiene fundamento en la l6gica del aniquilamiento®. Sobrino
ha querido, con limitaciones, crear desobediendo. El Vaticano lo ha
denominado, por ello, como oveja negra. El Vaticano y demas bu-
rocracias eclesiasticas son dinosaurios’. De nosotros depende que,
al despertar manana O en varios anos, esos dinosaurios ya po esten
CON NOSOtros.

¢ o
|

2. Jon Sobrino y la construccion de la esperané‘g“ 21!
\4.\%
\\ N
La Notificatio Vaticana tiene un trasfondo socic&ftico* Las
teologias latinoamericanas de la liberaciéon tienen o podrian tener
densidad sociopolitica en nuestros paises. Esa densidad, efectiva o
potencial, es la que el Vaticano quiere aniquilar.

Cuando Jon Sobrino se propone construir una teologia desde
0 que él denomina victimas® y con ellas, remite a las condiciones

b La MNotficatio lleva por nombre Notficazione Sulle Opere deli P Jon Sobnno,
S.I: “lesucristo liberador. lectura historico-teoiégica de Jesus de Nezaret (Ma-
drid, 1991) y “La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas™ (San Salvador,
1999), fue firmada por William Cardenal Levada y pof Angelo Amato, S.D B,
Arzobispo titular de Sila y dada a conocer en Roma el 26 de noviembre de 2006- El q'ﬂfu-
Mmento juzga seis proposiciones de |a teologia de Sobrino que la Congregacion considera
Que no estin en comunién con la creencia de la Iglesia Romana: 1) los presupuéstos
metodolégicos enunciados por el autor, en los que funda su reflexion teclogica, 2) 1
dwinidad de Jesucristo, 3) la encarnacién del Hijo de Dios, 4) 1a relacion entre Jesucnsto y
el Reino de Dios, 5) la autoconciencia de Jesucristo y 6) el valor salvifico de su muerte

A 1as burocracias eclesidsticas también puede compararselas con el dios de la mitologla
griega Argos Panoptes. ‘

Con victimas Sobrino se refiere a “el que vive encorvado bajo el
PUES SU maxima tarea y su mayor dificultad consisten en sobrevivi
N0 tiene dignidad ni palabra que decir; es el im-potente, que NO t
valer sus derechos; es el despreciado, porque no alcanza a cumphr €on

el peso de la existencia,
r, en el silenciado, que
ene poder para hacer
los requisitos de
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historicas de produccion de pobreza en América Latina. Este se.
nalamiento, al desplazar la pregunta por el empobrecimiento del
plano “de lo celestial al plano de lo terrenal” convoca a los cristia-
nos y cristianas del continente a movilizarse permanentemente y

desde su fe contra los productores y mecanismos de produccion de
pobreza en el continente.

2.1 laesperanza de las victimas: produccion de encu-
brimiento y centralidad del cuerpo

El criterio de ingreso sociopolitico de Sobrino para pensar la
necesidad de la construccion de la esperanza es |a produccion de
encubrimiento. Las victimas (si se quiere utilizar ese lenguaje) no
50N victimas sin mas, sino que estan insertas en ldgicas de encu-
brimiento sociohistaricamente Producidas y sostenidas; “Victima 0
p‘the €s en definitiva, el que no es, y el que ha llegado a esa situa-
Clon porque todo se o han arrebatado”?, Ef lenguaje de Sobrino
en este punto no acentua lo suficiente la produccion de victimas
empobrecidos para diferenciarlo de estados naturales; sin embar-
90, su presentacion genera) sf acentua esta diferencia,

. Las logicas de victimizacion tienen como condicion de posr
bilidad, la creacion v sostenim

e ' SC IENtO de espacios sociales de encu-
miento. El encubrimiento es un lugar social que atrae o convo:
Ca practicas de violencia

Una nifa o nino de | ituyen

: Pl a calle constity)
2imr:|05 c:e es1a situacion. Pero también |o son los indigenas, 165
JETES ¥ 10s ancianos. La discusion SoDre la esperanza en Amer’:

C | - -
d Latina, en Centroameérica en Particular, debe interesarse en 12

i_a Cultura mpuesta; es el

|
In-existente para el apara

nsignificante, con e| QUE No se cuenta; y es, cada vez mas, €
0 productive Victma o pobre es en deﬁrutwa. el que No €5 )
95, Interpretacion t}or[que 1000 se o han arrebatado” (en “Los mat rj,.:
leclogia 48 (1999), p. 242) En Suz QI aC13 para la Iglesia”, Revista :‘.umn:.nr.‘jrnuer'a-::em.-:r+ .
1a la categoria de pobres, vict ~1HmOs escritos Sobrino utilizara de manera inaistil |
i o imas o PUeDIos ':ru‘:-'fICEIUDS, Sobre el uso del lenguaje ge
Usamos el lenguaje de victimas aunque gste no es lengud/®

. En ;

° de solidaridad-—, | causa por la que luchan 18>

Hiroschima, en Ruandg €N Que las victimas sean diferentes en Auschvatz, €0
, BN Hait” ( :
SBIH’iﬂOf' UCA 1 €N La fe en Jesucnisto Ensayo desde las victimas San
0 ktors 1999, pp 491-492 rota 42) yo desde fa:
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acentuacion y expansion de la produccién de empobrecimientos
o encubrimiento en la actual fase de liberalizacién controlada del
flujo de capitales.

La discusion sobre la produccidon social de espacios de en-
cubrimiento y sobre Individuos encubiertos tiene relacion con |a
concepcion sociohistorica de esperanza. La perspectiva de Sobrino
versa, por consiguiente, sobre las determinaciones sociales de la ca-
tegoria analitica de encubrimiento y su relacién con “la esperanza”
entendida sociohistorica y latinoamericanamente en el contexto de
la incorporacion asimeétrica a los intercambios transnacionales del
capital. El analisis se situa en la dptica de los producidos como em-
pobrecidos. Se trata de un lugar epistémico y por tanto pasional,
porque el conocimiento, si quiere ser significativo, esta hecho de
sangre y carne.

Las situaciones de encubrimiento constituyen una produc-
cion sistemica, no situacional o circunstancial. Se siguen, por con-
siguiente, de l6gicas que manifiestan tendencias discriminatorias
que nutren instituciones que condensan y expresan violencia bajo
a forma del imperio, |a sujecion o la liquidacion'. En las situacio-
nes de encubrimiento, los individuos y sectores producidos como
invisibles son tratados como objetos. Para |a sensibilidad dominan-
te, el empobrecimiento de sectores o individuos se “explica” por
10S rasqos inherentes a esos grupos e individuos (como |os negros,
0s indigenas, las mujeres o los inmigrantes, por ejemplo), de modo
que solo puede ser resuelta mediante una “conversion” personal,
muchas veces valorada imposible, paliada o reprimida. Siguiendo el
maginario de las teologias de la prosperidad, los producidos como
nvisibles son "perdedores” y ”culpables” por su derrota.

Cuando se imagina personas insertas en procesos de victimi-
2acion y no victimas, conceptualmente se estd diferenciando entre
estados y procesos. La victimizacion es un proceso de negacion y
aniquilamiento de las personas, de su capacidad de autonomia,
dutoestima e imaginacion creadora.

10 Idem.
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2.2 Resurreccion, corporalidad y esperanza

En el mundo del capitalismo neoliberal, ya no se sabe qué
son necesidades y, por tanto, hemos pasado a un mundo de simu-
lacion y de fetichismo. El capitalismo neoliberal necesita siempre
acrecentar mas la productividad; para mantenerla, la propagan-
da hace necesarios todos los productos, es decir que estos ya no
responden a una necesidad real (hambre) sino a la necesidad del
mercado, al fetichismo de la mercancia y la repeticion como forma
de existencia''. En un contexto como este, tiene relevancia la expe-
riencia de la resurreccion reflexionada en una tradicion cristiana.

La resurreccion es la anticipacion de lo utopico en la historie,
en el sentido de que es adelanto y signo de un "lugar” efectivo, per
no plenamente consumado. Es primicia, para decirlo con Pablo.

El cristianismo sostiene que la historia no se clausura, sino
quE esta siempre abierta a la novedad. En el caso de la resurrec
cion, esta novedad es introducida desde el lugar de la contrariedad

yla memoria de los vencidos. Quien resucita ha sido primeramente
Crucificado y, probablemente. depositado en una fosa comun con

d fesurreccion recupera, desde ese lugar
de Nazareth, v el kerigma primitivo hace

de esa experiencia la raiz de todo su mundo simbélico. Por ello €S

adecuado afirmar que en
la memoria de yn Venc|

“Di0s resucits 3 un crucifi
ranza para los crucificados
Jesis resucitado

10s, porque en vy
cen como el

cado, y desde entonces hay espe-
de la historia. Estos pueden ver €n
ealmente al primogénito de entre los muer

erdad Y NO solo Intencionalmente lo recono-

herm;ng mayor. Por ello podrén tener el cordjé

€n la resurreccion de Jesus, 12
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La afirmacion de la resurreccion y, con ella, del cuerpo es una
critica de la inversion de la espiritualidad de un cierto cristianismo.
El credo de la espiritualidad capitalista afirma la centralidad del fly-
jo de capitales en las dinamicas sociales, restringe e impide el dis-
cernimiento de las leyes y declara la imposibilidad de toda novedad
mas alla de su propio horizonte de sentido. El Dios que surge de
esta espiritualidad es un fetiche, puesto que no es compatible con
lavida humana real, es decir, la vida del ser humano en relacién con
todos los demas organismos vivos y No Vivos.

Una adecuada teologia de la resurreccion y del cuerpo es
una teologia practica, ejemplarmente presentada en la “Pdarabola
del Buen Samaritano”'?. La parabola devela y anuncia. Devela la
“paradoja de la ley"”: mientras que las leyes pueden ser enunciadas
a partir de criterios centrados en |a vida humana, pronto pueden
devenir autorreferenciales y el ser humano se vuelve incapaz de
discernirlas. Con esto aparece |la paradoja (maldicion para Pablo) de
la ley, la incapacidad de ser libre y, con ello, la imposibilidad de re-
conocer, en el acercamiento misericordioso al otro, la oportunidad
de hacernos como Dios, esto es, de autoproducirnos una Kenosis.
S no hay kenosis se vuelve imposible la conformacion de relaciones
gratificantes en la pareja, en la familia y en los movimientos popu-
lares. Kenosis no es, por tanto, olvido de si mismo y sacrificio, Sino
encuentro solidario y acompanamiento critico.

Puede entenderse la solidaridad kendtica'* como un criterio
epistémico y hermenéutico fundamental para el acceso a la co-
munion con Dios, porgue, parafraseando a Jose Ignacio Gonzalez
Faus, la fe en Dios como amor, por muy religiosa que se pretenda,
Y quizé por ello, se vuelve im-pertinente cuando no se concreta en
Una apuesta plena por la sustentabilidad de la vida. ¥ Ia‘ apuesta
Por la sustentabilidad de vida, aunque se predique humanista, pler
d.e radicalidad y novedad —y, por tanto, se vuelve también Im-per-
tinente— cuando no se concreta en una opcion radical por los em-
Pobrecidos's. Desde esta perspectiva se impone pensar la teologia

e .

13 S0brino, “La \glesia samaritana y el pnncipio micericordia” en Sal Terrae 927 (1990), pp

665-678

]
12 Rﬁ'tﬂmammm esto posteriormente S0
‘03¢ Ignacio Gonzalez Faus, Calidad cristiana. Santander: Sal lerrae, :
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como una practica realizada desde el lugar del nifo vy la nifa de I3
calle, el extranjero indeseable y de la prostituta. A eso precisamente
aspira Dios con su propio anonadamiento. De todo esto estan muy

lejos la mayoria de profesionales de la religién y sus instituciones de
formacion.

Lo que anuncia esta parabola es la “inteligencia del discer-
nimiento”. Las sociedades e instituciones centradas en el cumpli
miento de la ley son incapaces de discernir. Por eso estan dispues-
tas @ matar por el cumplimiento de |a ley, aunque la ley diga que no
se debe matar. Quien discierne las leyes toma un punto de partida
centrado en el empobrecido: la ley esta hecha para el ser humano,
y no el ser humano para la ley. Estad declaracion antecede a cual-
quier otra en las tradiciones de |a inteligencia del discernimiento.
Aﬁfma, a la vez, la libertad humana frente a toda institucion o Dios.
Quien discierne es libre. |3 inteligencia del discernimiento tiene
COMO proposito politico construir |as posibilidades para que el sef
humano s€ autolibere y, entonces, esté en condiciones de discernir
La teologia es una forma de eéstar en el mundo y con el mundo.

La esperanza versa en directo sobre | justicia, no simple-
RGeS0 la supervivencia; sus sujetos primarios son 1as
victimas, no simplemente los seres humanos: el escandalo

q]ue debe superar es |3 muerte infligida injustamente, no SiM-
plemente la muerte natural como desting 16

, corporalidad y esperanza €std;
n el centro de la propuesta de

Y, POr ende, no es posip|e | CUerpo no es posible la resurrecmél”
raiz de toda esperan = €speranza. Podemos afirmar que 2
Creacion de espaci 2; « Visla desde el tedlogo salvadorenio, €s 12
La Cristiandad se E;f E'égoce y satisfaccion corporal respmnsable.
censura del cuerpo F?C 2 temprano en el disciplinamiento ¥
Utopicas Y se i P esﬂ.las’. 'QIESiaS de Cristiandad son ant’

gen por el pnnmp.g del CaStigC}‘E, Este proce50 GO

S| serinterpreta adecuadamente K
Sobrino'?. Sin 13 existencia del
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explica por la imperializacion del cristianismo. Lo que en principio
fue un movimiento de afirmacion de la libertad del cuerpo y comu-
nion con Dios, es decir con los hermanos y hermanas, pasé a ser
cooptado por una institucion de disciplinamiento de la subjetividad.

Politicamente esto es significativo: el criterio de ingreso a lo
real social latinoamericano no son las condiciones de supervivencia,
sino las condiciones que impiden o fortalecen las relaciones de goce
y satisfaccion individual y social responsable. Este goce y satisfac-
cion Sobrino lo relaciona con produccion de humanidad (colectivos
responsables y diversos) y con ello procura superar el reduccionis-
mo que identifica el goce con el procedimiento (en América Latina
no produce satisfaccion, sino hastio) de penetracion violenta del
macho en la hembra, o de la hembra que se imagina macho.

3. Existencia resucitada y el intellectus amoris: amor, con-
flicto y esperanza

En su articulo “La utopia de los pobres y el Reino de Dios”,
Sobrino menciona cuatro presupuestos minimos, pero fundamen-
tales para construir esperanza y para cumplir con el proyecto politi-
co de revertir la historia desde los empobrecidos y con ellos.

a)  Sin conversién no se puede revertir la historia: la conversion
tiene como una de sus condiciones de posibilidad la conver-
sion del propio corazén; con-version del corazon 'y re-vision
de la historia son absolutamente necesarias pard camt;iar F
historia. Se trata del proyecto evangélico de la metanoia. En
l0s evangelios este cambio radical se expresa en las comidas
y en la conversion paulatina hacia une universalidad que to-
davia hoy sigue siendo proyecto.

b)  Sin verdad no se puede revertir la historia las victimas des-
enmascaran la verdad que otros tratan de esconder. 51 no
se reconoce esa verdad que manifiestan las victimas, no hay
esperanza. Esta es una afirmaciéon epistémica: el privilegio

los movimientos heraticos del Occidente

Por ejemplo, el rasq st el
; 5go central de la mayoria de d
J . . r corporal al centro de la concienticidad

<151ano es el intento de restaurar la cognicion
Numana.
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especifica asi esta apreciacion:

-__'-'-—--____
19 Este afo todas las

jerarquas del top

ano, sy Oporunidad de hacer
20 Sobrino, Jesus

21 Ibidem, p.216

| | Idos. Esto no es, en ningun
epistemoldgico de los empobrec O €5,
sgntida, olvido de la ambigﬂe_dad de toda practica humana
Es apuesta y fidelidad evangélica.

SIn suenos no se puede revertir la higtoria. Sin esta c;lpa;:elfg:j
de imaginar-sonar una mejor humgmc‘iad,‘ No €es po? t§0|0 ia
tirla historia. Por eso las teologias institucionales o al § cio
entendida como profesion no puede col_aborar en e pi_'as ar
de construir una mejor humanidad: es incapaz de arrie gD;
Imaginar y sonar; esta preocuhpada por su superwenrc]rgspm-
puestos de poder administrativo y por f|gyrar en eve 3
ternacionales. Esta teologia produce vacios conceptua I:
aburrimientos perpetuos. Repite a otros y se contenta C|Onre-
deferencia de obispos, pastores y demas burdcratas de a

ligion'®. Quien suena se sabe en resgo y, en Centroame
este riesgo es el de |a propia vida.

3.1 Amor, conflicto Y esperanza

' i 411 1A 20 riNo
tn 1a raiz de la esperanza esta el amor conflictivo?®. Sob

“Aunque el amor se extiend
relaciones que se cre

Sus da claro testimon

dmor para configura
del Reino de Dios se
as diversas expresion

€ en principio a cualquier tipo dE_l
dn entre personas |...] la historia QE Jel
0 de que no puede faltar la efica}"a .dE
" toda la sociedad [...] desde la justicid

, as
Mantendran y cobraran nuevas form
es de amor, “2!

burocracias ecles
€s1as lineas ¢e reanen, en Aparec
ten vaticano,

_ 5 -
asticas se han feunido. En el momento en quesemc-&
'da, Brasil, todos |os varones del CELAM y otros ¢

gste
LOS que se autadenominan protestantes ya tuvieron.

| viajes y tomar fotografias
en America Latina, pp. 214.7 17.
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momento con |0s oprimidos y contra los opresores, precisamente
por querer humanizar a todos ellos, hacer de todos ellos hermanos
ya en la historia y verificablemente. Por eso, extrang que iglesias,
pastores y fieles declaren que la neutralidad es el lugar privilegiado
de la existencia cristiana.

Esta postura se enfrenta con la agustiniana (Acerca del libre
arbitrio) que predica el amor, sobre todo a los esclavos, siempre
y cuando estos no deseen. Especificamente los esclavos, para ser
amados, absueltos y liberados de la culpa, deben renunciar a de-
sear el Reino en la tierra. Con esto el amor se convierte en una
forma de ontologizar la condicién de esclavo.

El amor debe ser verificable. Lo importante de la verificacién
es que, a traves de esta, se traslada el proyecto humano de la pura
Intencionalidad a lo historico factual. En el evangelio esto esta ilus-
trado con la visita de los discipulos de Juan el Bautista a Jesus.
Cuando estos le preguntan por su identidad, él remite a sus obras.
La identidad cristiana no puede ser un a priori.

La esperanza es dialéctica. Este caracter dialéctico de la espe-
'dnza es iImportante, porque ayuda eficazmente a desenmascarar
la dimension de negatividad de la que esta saturada la realidad
—que se quiere encubrir—, como si la realidad historica fuera una
tabula rasa, transida de inocencia, con posibilidades simétricas ha-
Cla el bien o el mal. Pues bien, las cosas no son asi. “Victimas” dice
correlacion trascendental a “verdugos”, y eso tanto en el caso de
victimas individuales como grupales.

La esperanza, para ser tal, ha de estar ligada a un pro}fecto
de humanidad. Por ello, tiene caracter sociopolitico, es decir, se
Manitiesta en movimientos con deseos de recaracterizar su existen-
Cla personal y social. Por condensar y expresar deseos soqales que
*€ estiman liberadores y tratar de institucionalizarlos (0 animar con
ESQS dQSEDS las instituciones existentes), requiere criterl de valgt
rAcion, En esta perspectiva, la esperanza deja de ser - 3G
Preexistente, y se convierte en proceso y gesta. I/

0 dadﬂ'f_;‘i!ﬁ.,.h
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3.2 Esperanzay ética de la solidaridad

En la organizacion entre “victimas” y “no victimas” puede
surgir 1a esperanza*. Esta idea esta ligada a su propuesta de una

etica de la solidaridad. La solidaridad, advierte Sobrino, es convo-
cada por las victimas?.

‘La solidaridad que surge de esa convocacién no es mera
dyuda humanitaria. Esta es, obviamente, saludable y necesa:
rla, y es una respuesta correcta a una exigencia etica. Pero sl
la solidaridad fuese solo ayuda, no pasaria de ser una limosna
magnificada, con la que el donante da algo de lo que tiene,
sin que por ello se vea comprometido en lo mas profundo
sUyo personal ni se vea urgido a mantener esa ayuda. En la
solidaridad, sin embargo, ese primer movimiento de ayuda
cOmpromete a las personas a niveles mas profundos que €

mero dar, y se convierte mas en un proceso continuado qué
€N una ayuda puntual, "2

Conviene sefalar tres caracteri
solidaridad: 1) |3 verdadera sol
con las victimas: 2) |a <o
tual, sino un proceso, t
Involucra hasta lo macs

sticas de esta comprension de
| daridad surge a partir del contacto
\daridad no es Unicamente una ayuda pun-

estimonio saciohistérico, y 3) la solidaridad
Intimo del que la ejerce.

3 El primer paso de |3 s
Olros”, virtuales empobrecid
1a realidad de |os pueblos cru

mismos, de alguna forma, co

daridad, sequn Sobrino, es que 05
S, ayuden a cargar con el peso de
Cificados, lo cual supone cargar ellos
- N €5e peso®, Esta es la disposicion ke-
notica a la que se hizo | ‘ i
referencia antes, Ahor | ta-
. . a se relaciona airec
mente con la miseria de -

1a cruel inhumanid imi
' : ad | cimiento
evangélico de cuidado Yy amistad. iaaniglosee
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carga con ellos, les ofrece luz, fuerza y animo”%. As; expresa su
conclusion:

"Y entonces, la relacion que se entabla es la de dar luz y re-
cibir. Se rompen, en |o posible, actitudes seculares que pare-
cian irrompibles e intocables entre ‘ayudados’ y ‘ayudantes’.
Y se llega a la conclusiéon existencial de que nadie debe ser
tan prepotente como para pensar que solo puede dar Yy NO
recibir. Y nadie puede ser tan timorato como para pensar que
solo puede recibir y no dar "%’

Esta declaracion permite ligar resistencia y lucha sociohisté-
rca con esperanza. Menciono algunas indicaciones sobre esto. La
esperanza humana no es algo que exista: es un referente nominal
para una practica que debe ser socialmente gestada; es un valor
que, de producirse, generaria otro tipo de humanidad, inimagina-
ble en este momento de la historia, excepto como experiencia de
contraste y resistencia, es decir, bajo una forma localizada y nega-
tiva. En sociedades con principios de dominacién enteramente asi-
metricos como los de clase, género y generacion, o sea en forma-
clones sociales estructuralmente violentas, no puede manifestarse
un valor-actitud como el de la esperanza humana, que designa un
'ango universal o generalizado, sino como contratendencia. La es-
peranza humana debe ser socialmente producida para todos los in-
dividuos, y por todos o desde todos ellos. Jestus mismo experimenta
esta conversién de la que habla Sobrino en su encuentro con la
sirofenicia, y Pedro con Cornelio, y el propio Sobrino a traves de su
contacto con el pueblo salvadoreno.

Aungue se considere que “las victimas” estan insertas en
PIocesos de victimizacion (producto de la creacion de espacios de
Vulnerabilidad social), ser victimas no es su identidad. Sus identida-
des se forman en los procesos de lucha y resistencia que procuran
“ancelar situacional y estructuralmente las légicas de victimizacion
en las que estan insertas. Precisamente en estos procesos y en SuU
dCOmpanamiento surge la esperanza. Sobrino denomina "ética de

———

brino, “Caonllevaos mutuamente

¢7 Idem. (aidea h m on S0
L l 5
€a habla aparecido primeramente en Jon sroamericanos 401 (1982),

Andlisis teolégico de |a solidaridad cristiana” en Estudios Cen
Pp. 157-178
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la solidaridad” al acompanamiento y presencia activa en estas ly-
chas de identidad y creacion de humanidad. Unicamente |a solida-
ridad, que incluye el reconocimiento de cada persona como capaz

de significar su propia existencia, puede gestar y sostener esperan-
zas en America Latina.

Desde luego esto no es algo nuevo. Forma parte de los mejo-
res senalamientos de las primeras versiones de |as teologias latinoa-
mericanas de la liberacion: la raiz de una teologia con deseos libe-
radores son las luchas (diversas y diferenciadas) de guienes desean
imprimirle, a la existencia latinoamericana, otro talante humano®

4, Una teologi.a desde el Sur: las nuevas soledades de
America Latina y una practica teoldgica barroca

En cada uno de nosotros, latinoamericanos y latinoamerica-

nas, vive un viejo coronel esperando que alguien | ba. Al final
quiza, no todo serd mierda que alguien le escriba. ,

L“memuccmn histérica

R y en los criterios de analisis
S00re el e : +a gt . ; !
P gﬁ@f teolégico latinoamericano” es importante, sin

JESCONOCer su etec

. 1 | Iangla]eclerlcal, destacar otras raices sociales
e ue c&glca JOvenes, grupos de mujeres, pueblos
10905 entre creyentes y no creyentes religiosos. Estas

.Ir.f oy

s> Y Practicas que mas convocan la produccion de
[ﬂf desde ahora y en el futuro cerca-
'~ hacer teologia para adular, sino para apropiarnos
g . dp'EYECtP hacerlas efectivas hoy
le las teoloq o ‘latinga' eben dlsc_ermrse y criticarse. Las
ey 0o o el MEricanas tienden a ser historias
_m;wentap:;csﬁugestas y conflictos. Solo este
‘Ameérica Latina: el h €vas y no tan nuevas soleda-
dado € Nastio de las juventudes en las urbes, 105
stis, homosexuales, migrantes.

Oy la destruccion acelerada de

"-r.'r-'-ffz-_t.' Ij#as
d e o L
i i e

- -y

- -10ados de capas medias, trave
g ‘trabajadores del sex

'. .F.. N
PR Ll . 1
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P

11 § = 5
ralez,
= Y - -

093 europea y latingamericana”, en 50
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Ahora, si a la necesidad y posibilidad de producir una teolo-
gia desde América Latina y con América Latina se |a liga con la ex-
periencia de las teologias de esta regién del mundo en las décadas
de los sesenta y setenta, debe decirse que sus figuras més visibles
provenian, efectivamente, de una raiz clerical. Sin embargo, fueron
posibles gracias a otras raices sociales y espirituales. Lo que ocurre,
entonces, es una disputa entre raices. Si se mira desde esa genera-
cion, predomin6 —por la imposibilidad de crear una iglesia popu-
lar y por su poca incidencia en el caso protestante— la referencia
clerical y la fragmentacion. Esta pendiente la reconstruccion de las
historias de las teologias latinoamericanas.

Hacer una teologia desde el Sur es adentrarse en la Comala
de Juan Rulfo (1918-1986) o la Bogota de Vallejo; debemos ocu-
parnos de nuestros muertos, de |os vivos y de nosotros mismos. Re-
chazary denunciar al Dios del padre Renteria como idolo. Convocar
al Dios de Jesus todos los dias; si no amamos —insistia Juan Luis

5egundo (1925-1996)—, Dios no viene ni podemos comunicarnos
con él.

El Sur es una multiplicidad de raices, hay un espejo en cada
0stro. El Sur es grande y empobrecido; celebra e invita a sus cele-
braciones; se niega a dejarse morir y asiste, con dignidad y valor, a
sus luchas. En este sentido, el Sur es una experiencia de sufrimiento
contestado, una forma de rebelarse contra los imperios, de asumir
@ bandera del sufrimiento humano y mostrar la pérdida de huma-
Nidad que acompana a la tarea imperial y colonial.

El Sur nos convoca en su grito profundo de selva y en el grito
amarillento de sus ciudades y anillos de miseria. El Sur nos llama
desde la herida del cristianismo y la memoria de muchos fuegos
que no se han extinguido. Las teologias latinoamericanas no son
el Sur ni tampoco las instituciones teolgicas. El Sur somos todos y
10das cuando, como el Ti Noel de Carpentier, nos adentramos en
3 aventura de la libertad y en la practica de liberacion con nues:tms
hermanos. E| Sur es una oferta de humanidad, por lo tanto univer

s tlSur no es un lugar geografico, sino experiencia de contraste
Y €spiritualidad.
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Mas conceptualmente, una teologia desde el Sur supone la |
asuncion de un lugar real y simbdélico que facilita una hermeneutica |
diatépica (que ayuda al conocimiento a traves del reconocimiento
de las diferencias renunciando a cualquier saber preeminente)®. El
lugar es el barroco, una propuesta de afirmacion artistica gue tien- |
de a la hiperbolizacion —y, por tanto, subversiva— que rompe con

los canones a traves de la desproporcion, la risa y la irreverancia.
Juan Carlos Monedera lo sintetiza bien:

.3 mentalidad barroca [...] es estructuralmente fraqil, y de
ani que permita la transgresion. El barroco juega, por ejem-
plo, con la risa en las procesiones y asume la hipocresia de las
Indulgencias. Desde esa flaqueza estructural es desde donde
se permite la ridiculizaciéon del poder. La condicion excesiva
del barroco abre paso a todas las desmesuras (también a la

pérdida de todas las jerarquias,) Y, por tanto, deja abierta una
puerta para debilitar el poder, " 3¢

La theologia crucis sobriniana es un barroguismo. Hace mota,
desde los pueblos Crucificados, de los excesos de la modernidad
(progreso infinito, monstruos) y de las oligarquias que sentencian:
las utoplas estan desarmadas (). Castarieda). Desde la cruz, todo
poder del mundo puede ser transgredido. El barroquismo sobri-

niano ridiculiza Ias. teologias asépticas y sus alternativas normales
las Unicas alternativas ante la crisis permanente son la guerra y ld
produccion bélica

>0brino “mira a la cara a lo negativo”, lo devastado, lo ab-

surdo y Ia radlr_alidad_dei mal y les aplica una fuerza, la energia del
gzr:ar aMOroso y misericordioso: intellectus amoris et misericor-

Propuestas de B. de Souza Santos

S0uza Santos, £/ milenio huérfano Traducido al espanol Ma:

dnd: Trotta, 2005
r i F] ﬁ'E‘ La dES [ . Y a
cuada. £l poder no es e qu; ;:r;ﬂ:ﬁ de Monederg con respecto al poder €5 inade !

0cahizado en - qano que estéd
dfuminado en |35 relaciones sociales €n un lugar particular, sinc Qu

30 "Presentacién” en B de
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5. Epilogo: contra el terrorismo del presente’!

Uno de los problemas con los que se enfrenta Sobrino es |a
pregunta por el sentido. Se trata de profundizar la negatividad del
momento presente, preguntar por sus raices sociohistéricas y la
exigencia de una practica humana que colme las precariedades ac-
tuales en forma total y definitiva. ; Dénde puede descubrirse el sen-
tido Ultimo: en la realidad presente, en la totalidad de lo existente,
en las posibilidades ilimitadas del ser o, mas bien, en un lugar que
todavia esta parcialmente oculto? Esta pregunta atraviesa toda |a
obra de Sobrino.

La esperanza surge y se construye a partir del principio de in-
satisfaccion. El tedlogo debe oponerse al academicismo INCipiente
que se excita al nombrar lo que existe. Mas bien, la teologia, la es-
piritualidad, el arte contienen un excedente que apunta a la utopia,
0 que los empobrecidos no son y o gue deberian ser

La construccion de |a esperanza pasa por que iImpidamos que
el mundo se cancele. Se trata de pensar desde el vencido resucita-
do, es decir, desde la burla de Dios hacia los sabios de este mundo
y desde la “persistencia del no” de los que desde sus cuerpos se
Organizan y salvan sus memorias para reinventar el presente. La

=SPeranza no se construye apelando al futuro prometido, sino a las
necesidades insatisfechas.

) Por el coraje de imaginar todo esto y tratar de compartirlo, se
S}E*se.ewn el silencio de Sobrino. Quien lo desea no es solo el Vaticano,
N0 tados los que han interiorizado el presente como el lugar de

‘ 1zac Zoh |
of&tomo y han hecho de Ia miseria una excusa para ser correctos,
YNO Insurrectos | S

-— I

] 5[ ,

dz:;:ﬁ:f: ?n ;; 2 verdad mayor, que existe y persiste otro tipo de terrg:risnjci Imal] —-;Eﬂ |
Ma ma S nru;:;nann, Y por ello mas peligroso, y mas cruel, porg uhmata a muchbm-.
¥ 1a pobraz ;_' © CUya esencia ‘aterradora’ poco se habla: el terrorisma del hsai;'l ¢
3 Ignorana ‘ilUE causa millones de excluidos y re_fugrad-::w, el que arrumba al sida, a
'ﬂlt‘rrunzados? i, gesprecio. La conclusidn es que millones de seres humanos viven hoy
ladoras de lo h’ 2ROr afc'ﬂ'fﬂi concretas violentas, sino por estructuras inhumanas, vio-

| HMano. Este tipo de barbarie sélo minimamente se da a conocer de forma
ﬂf'de:u%c:‘l '-::‘:—’Eﬂl'faganrzan tdmpanas para comunicarlo de forma masiva“. Jon Sobrino,

fl’ﬂm}_ p. 219 barbarie y el 1errorismao” en Revista Latincamericana de Teologia 54
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