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n esta ponencia se entiende por humanismo algo poco ortodoxo: el esfuerzo, a
menudo intensamente combativo y desgarrante desde el punto de vista existen-
cial, que realizan los hombres y mujeres en una culturadeterminadade un pueblo
concreto, con el fin de alcanzar un vivir en cuyo fundamento relampaguee, a
veces, el mundo de la libertad. No se crea, sin embargo, que ahora voy a exponer las
bases metaffsicas del humanismo actual. Todo lo contrario. En este breve estudio me
propongo mostrar c6mo la mujer colonial y contemporéinea costarricense han luchado
contra esa Metafisica y 16gica de la sociedad occidental.

Claro es que este ataque a la Metafisica y a su ordenamiento 16gico de la vida
realizado por estas mujeres -y curiosamente no por sus fil6sofos, no es nada nuevo en
lahistoria de la cultura de Occidente ni en la de su pensamiento filoséfico. Kant, Marx,
Nietzsche y Heidegger ya tienen esa orientacién. Algunas de la mujeres Cnntempﬂré‘i:
neas que citamos tienen conocimiento de la filosofia cldsica alemana de Marx; no asl

de la doctrina de Nietzsche y, menos atin del planeamiento sobre el arte y la técnica de
Hﬂidﬂggcr_

Pues bien, en lo que sigue tomamos, como punto de partida un prnblerrfa_cardmal
df-‘: la cultura costarricense y centroamericana: el caso de la falta de autenticidad que
Vive la mujer actual de estas «repiblicas bananeras y cafetaleras», como gustan
decirnos los amos de la I6gica econ6mico-politica cuya moda es identificarla con el
neoliberal término de globalizacion.

Claro es que la miseria ontolégica en la que vive la mujer de estos pueblﬂ? E‘D
TﬁPresenta‘ para los economistas de los imperios y sus intelecma!eg un prﬂb{en}d tﬂ
Pfimera magnitud. Pero lo es porque estas mujeres, ademds de exigir reconocimiento
dsuderecho de vivir con plenitud todas las pmencialidades humanas, generan un tipo
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de lucha que golpea, en profundidad, las bases metafisicas que sostienen el poder
socio-politico en Occidente. Y en algunos casos, como Veremos ahora, las costumbres
tradicionales y religiosas que alimentan el orden mundial actual.

Entremos, pues, en materia. El objetivo es ver la forma en que lo femenino en estas
naciones nuestras y desde sus propias condiciones histéricas, logra percibir la libertad
humana y, en ella, la relampagueante manifestacion del ser.

En Costa Rica, la lucha por la humanidad de la mujer esta dada desde las
profundidades de la sociedad colonial hasta nuestros dias. En la primera etapa la
situacién es mas instintiva y simbdlica que Iicida; en la segunda adquiere una forma
socio-historica de una intensa lucidez personal.

En la Colonia, cuando se revisan sus costumbres sociales y su planeamientos
culturales, es imposible dejar de ver una mujer zoomoérfica que la conciencia popular
haidentificado con la Cegua. Pocos intelectuales y filos6fos de este pais han estudiado
este fenomeno de la cultura. Los escasos que lo han hecho concluyen en que en esas
manifestaciones de la cultura, muy tica por cierto, lo que hay es un problema moral
relacionado con el castigo al hombre vicioso. En otros momentos se identifica la causa
fundamental de la siguiente manera: «;No tiene una ensefianza muy saludable esta
fantasia? ;Quién no ha sentido laseducciénde labelleza con todos sus hechizos fisicos,
y nada mds? ;Quién en un momento no ha tomado el similor pororo?...» (1) Enrealidad
aunque aqui hay ya una mayor penetracién en el problema moral de nuestro personaje,

S€ queda corto respecto a las profundidades éticas que contiene ese fragmento de la
cultura.

;’ﬂy a sostener la tesis de que en la Cegua lo que hay es un problema ético
fundamental que Surge como consecuencia de un encarnizada lucha de la mujer en la

colonia, por vencer el orden socio - rel 12i0sos que impone la 1glesia, al comportamiento
sexual de la mujer.

Antes de proseguir debo aclarar
des del ser -como

poder ver con mayor

en y co ' senci: : >nto
cultural que se estudia. EEN y comportamiento esencial del fragme

lf’nr-t:lllc; §;‘que la filosoffa moderna y contemporinea, a traves
» han identificado a _ anamug
MAs cercanas a la verdad del ser. | filosofar y a lo poético como las actividades

Alberto Cafias Mamos una obra de teatro La Segua (2), de Don
politico. En este producto keide .leitras pero de calidades inversas en cuanto

: S de los setenta de este siglo, nuestro
S ¥y pico». Es una comunidad muy
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Y lo poco novedoso que acaece tiene una especial configuracioén:
vivimos de manera distinta y quizas por eso vivimos tranquilos, sin
de Dios». (Pag. 17).

Evidentemente ese Dios .1’11 que teme el habitante del Cartago colonial es el
pmmevido por la iglesia catélica. LLlama la atencién sin embargo, que ese temor se ve
muy pOcoO expresado, en la obra, por el comportamiento social masculino. No asi en
o] correspondiente al femenino. Las mujeres, cuando algo altera la realidad cotidiana
se meten en la iglesia. Asi lo hace ver al padre de Encarnacién, don José Manue;
Sancho, de su mujer Baltasara: «jEsas mujeres! Contodaseguridad estarden la 1iglesia.
Es un problema que usted ha de considerar muy bien antes de tomar estado. Aparece
una imagen milagrosa y desaparecen inmediatamente las mujeres... Esta mia he
calculado que enciende quince velas diaras». (Pag. 20)

Este pueblo centroamericano y colonial casi sin cambio histérico, sélo se altera
cuando la novedad religiosa estremece la vida social y el temor a Dios. En consecuen-
cia lo determinante de la practica social de Cartago en ese periodo se encuentra en el
orden propuesto y promovido por la iglesia catélica. Orden especialmente sostenido
sobre las perspectivas metafisicas de la escolastica. En consecuencia toda posible
variacion en el estilo de vida social, necesariamente, se ha de enfrentar a esos
fundamentos y, también, a esa l6gica eclesiastica de la vida en comunidad.

Como es sabido el radical combate histérico contra ese modo de vivir se da en
Centroamérica, a partir de 1821, cuya afirmacién definitiva se alcanza con la reforma
liberal, al finalizar los dltimos treinta anos de ese mismo siglo.

Sin embargo, de acuerdo al fenémeno cultural recreado por Caias, podemos decir
que en el mismo corazén del sector femenino, duramente determinado por el poder
socialde laiglesia, germina la discordia, lo antitético, larebeldia que empujaaun grupo
de mujeres al desafio y al enfrentamiento con ese mundo santificado por la metafisica
cristiana. Tres mujeres desde sus pasiones méis humanas, desde su amor carnal por los
hombres, se agitan incandescentemente por afirmar en el mundo lo prohibido, es decir,
el rompimiento con el respeto a la fidelidad sexual. Si se sopesa con la tranquilidad de
la objetividad, el insaciable deseo de sexo de Petronila Quesada, Maria Francisca
Portuguesa y de Encarnacién Sancho, «la nifia mas bella de Cartago», s€ tiﬂ_ﬂﬂ la
Impresién que, desde la misma intimidad de esos corazones el ser de la historla las
€mpuja a romper la bendicién religiosa de la fidelidad femenina, en la vida social del
colectivo cartaginés. ,

Se podria pensar, inclusive, que esta afirmacién de lo prohibido es s:mplem?ﬂfz
Producto del vicio. Tal vez se podria decir que Maria Francisca -bruja real.que exist
€n Cartago de ese entonces- y de Petronila Quesada una bruja creada por Ia fiqelon
literaria de don Alberto.

Sin embargo hay una diferencia entre estas y la verdader
Sancho. Petronila posee a los hombres y conscientemente los em
Pero Encarnacién se transforma al poseerlos y para deshacerse Fle 1E-..ll¢r::is.t oot
lglel:‘i:fr:;?s’ l'a formacién es;:riritual de esta se encuentra mlés ";gglsﬂ;z}eﬂscegmes «se

» efectivamente, la mujer mas bella de Cartago en 105

Otro temor que el

a Cegua Encarnacion
bruja para retenerlos.
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desesperaba por aprender bien la doctrina, porque la ensenaran a hacerse la trenza y
porque la dejaran ordefiar las vacas». (Pag. 27). Gt _ :
Lo interesante del planteamienta_de don Alberto es que HL n e:se MISMO corazén
adolescente que se esfuerza para dﬂmma.r correctamente la dmjtrnm en _el momento de
desarrollarse como humanidad adulta, niega el respeto a la rutmq y afirma, de manera
semiconsciente, la contradiccién a las normas q:ctadﬂs en torno al CDmp{}rtan‘ilEntU
sexual. Por lo tanto, el desdoblamiento de la mujer en un ser hmtulnm'nte zmmrnurl’}cn
y sexual tiene otras causas que corresponden a una condicién espeni:ial'de la mujer.
Inclusive la Maria Francisca Portuguesa lo percibe, al oponerse ‘:;1I cntcrm de que sea
una consecuencia de una brujeria. De esta manera esta vieja bruja i:mnsldera que si _Ia
mujer se esfuerza por no caer en eso no lo sera. Pero si «no se empena se ca'nverurﬁ sin
darse cuenta, serausted lasegua, como yo soy la segua, y como todas las mujeres somos
la segua». (Pag. 24) |
Ahora bien, dirijjamonos hasta el punto donde aparece la cegua. De estas mujeres
la que no se esfuerza por impedirlo es Encarnacién Sancho. 1a bella cartaguita colonial,
Estadamita, en cierto momento de su relacién amorosa se siente impregnadade una
poderosa fuerza de la naturaleza, «que es como viento de los bosques», la que se
desdobla en un ser que busca constantemente el rompimiento de la regla puesta
por la religién. Ella sabe perfectamente de esta transformacion, porque ella confiesa
ser la misma mujer que en una noche oscura, camino de San Rafael se le aparecié a su
amante el teniente José Corona bajo la forma de una linda y suplicante mujer que le
pidio llevarla en la grupa de su yegua, porque estaba sola y perdida. Lo demas ya lo
conocemos: el teniente la subié a su montura y al encender la carbura para mirar «a la

Moza con la luz, le vio la cara de caballos . (Pag. 11)
Hemos llegado hasta el fondo alti

Mo que mueve la vida de esta mujer. Ya se hace
muy dificil ver lo que mueve a este ser que choca contra el orden patriarcal escoldstico.

LLa cdusa estd ahien lo que el artista pone como elemento agitador de las pasiones, que
€s, metaféricamente la naturaleza misma.

Si1 a eso que Encarnacién llama
base en la Interpretacién heideggeri
€s la mas originaria manifestaci6

«un viento de los montes» lo representamos con
anade la Physis, 1a cual, segun el pensador aleman,

n del ser; y ser4 en toda la vida como la fuerza
fundamental que sostiene y hace

' crecer a todo lo que existe. (3)
Este viento de los montes

: 2t -1a Phisis diria Heidegger- es el ser que incesantemente
€Mpuja a la condicién femenina a enfrentarse con la escoldstica colonial, a través del
rompimiento de la exigencia de

fidelidad hacia el hombre por parte de la Iglesia.
: los momentos tiene una configuracién especial donde s¢
observa ese incesante e

mpuje del ser que recibe lo femeni ad el arte.
INo recreado por
Después c!e reconocer que ella es |4 Cegua, dice E

Pero este viento de

el mas eéstremecido...» (Pag. 24)
realmente la necesidad d : . lento de los montes que la empuja €8
€ sentr la nueva redimensién de su corporalidad que deja en
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ella el intenso erotismo con que le despiertan el cuerpo, las manos, los besos y el sexo
del otro. Y, todavia, hay algo mas en esta apertura del ser que vive Encarnacién
Confiesa ella que todavia quiere a José Corona pero que lo abandona por ir de nuev{;
en bisqueda de la intuicioén de lo nuevo. «...la brujeria que llevo, dice esta intensa
mujer, levanta en mi animo el deseo de amar a Camilo. Yo tenfa que ser fiel a José
Corona, pero hay una fuerza... que me empuja hacia Camilo y a llegado el momento
en que me estremezco cuando pienso que las manos de Camilo acarician mis brazos
como todavia no lo han hecho...» (Pag. 25)

Esa dltima aspiracién a la intuicion de lo nuevo que trae el motivo amoroso es lo
que se observa con bastante dificultad.

Hay algo mds que se deja entrever en esa insaciable peticién de la dama recreada
por el arte de don Alberto Canas. Es el deseo inconsciente de sacudirse la limitacién
de la regla. En las declaraciones de Encarnacion se nota abiertamente esto lo que nos
hace suponer que en la dindmica de su eros hay una peticién de libertad. Debemos sin
embargo suponer esta situacion en la aspiracion por la levedad de la insinuaciéon que
nos permita afirmarnos en esta sospecha.

No obstante, en ese deseo de renovar la dimension de la corporalidad y en ese
impulso por ir méds alld de la norma de fidelidad se mueve, aunque no de manera licida,
el impulso hacia la libertad que, segin uno de nuestros grandes poetas latinoamerica-
nos configuran la base esencial del amor sexual. Me refiero a Neruda y, en especial a
su poema Farewell. Aqui levanta el amor del hombre de mar como prototipo de la
esencia del amor. Dice el poeta que ama ese modelo de amar sin un compromiso
definitivo que retenga al hombre por toda su vida. Se debe a que los marineros.

«Dejan una promesa

no vuelven nunca mds

En cada puerto una mujer espera
los marineros besan y se van».

Por lo tanto, lo esencial del amor estd en no comprometerse de manera definitiva.
Acaso no es 1o mismo lo que le pasa a Encarnacién cuando el viento de los montes
laimpulsa de los brazos de Corona a los de Camilo? Por lo que hemos visto es la misma
necesidad particular del amor de afirmar constantemente la libertad. Ella, igual que el
PO€la, siente la misma necesidad de rebasar la promesa. Oigamos un poco mas a

Neruda para reafirmar esta exigenciade libertad que trae la condicién fundamental del
dmor humano:

«Amor que puede ser eterno
Y puede ser fugaz.

Amor que quiere libertarse
Para volver a amar.

Amor divinizado que se acerca
Amor divinizado que se va.»
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Por lo tanto, 1o que se ve con toda claridad 311er es que el «xembrujo» que domina
a Encarnacién Sancho no es otracosa que lanecesidad dr:_: yaccriiupnque Seaun instante,
en lo indeterminado de la libertad. Y este reino de lo incondicionado, desde el mis
genuino filosofar, es reconocido como el mundo del ser. _

Y lo que estremece la carne, los huesos y el alma de esta mujer es el presagio del
ser que viene a través de la ardiente llama del amor rencwud.n. |

Pero de estas cuestiones filos6ficas poco sabe Encarnaciéon Sancho. Ella ha sido
educada en la observancia escolastica de la doctrina, es decir, en la metafisica
aristotélica y cristiana del respeto a las normas sociales.

Y, por supuesto, dentro de toda esa determinacioén, la exigencia de renuncia
absoluta a los placeres de la carne y del ser del mundo portadores de lo monstruoso y
demoniaco. Por querer vivir en ese mundo y en el disfrute de su libertad, la Iglesia, con

su moralidad del anti-ser, la reduce a una existencia monstruosa de un zoologismo
irracionalmente sexual.

Al llegar a este punto parece que no se puede decir mas sobre este asunto. No
obstante, a todo lo expuesto le falta algo para que la existencia de la cegua sea algo mas
que una simple obra de teatro. En otras palabras, que este personaje literario sea algo
mas que eso, es decir, que sea una realidad viva, humanamente concreta.

Considero que en nuestro tiempo hay material femenino suficiente para demostrar
queesto es humanidad viva. Un pequeiio ejemplo basta para ver su evidencia. Sostengo
que este fenémeno estd ahi presente en nuestros dias. Algunas de sus mujeres lo
atisban. Pero en especial algunas poetas lo expresan con toda claridad.

Aunque no estoy seguro s1 ellas estan convencidas que estan en lucha contra la
metafisica. Veamos esto con algiin detenimiento.

Hace pocos dias. enel su plemento Ancora (4)del 13
Odio, apareci6 una tertulia sost
Mora. Entre otras conclusione
Eunice es de tal magnitud er
descubrimiento del CUuerpo.
y del ser». Adema4s una co

de julio, a propésito de Eunice
enidaentre tres poetas y la académica Dra. Sonia Marta
s, laDra. Moray la poeta Lil Picado dicen que el arte de
Otica que, en Transito de Fuego, se da el «gozo del
*:fY €s un disfrute «que no va separado del gozo del alma
conduce a Eunice y sus a;: ';“Siﬂnﬂmflﬂimﬂ, el goce de la integridad cuerpo-alma-ser
SOME v 111 hio g lasta e autoconocimiento del yo. Y todo esto, segun
lizadn:_ ’ € que su arte descanse sobre «un erotismo basico». «Como escencia-

la contiene este erotismo bésico y esencializado.
Yy se despliega en esta condicién fundante de la poética del

se al afirmar . - . ) ; es.
los hombres no les haci : que «Ellas hacian el amor a los hombr

ar a estas mujeres con la dama mas bella
e ella esta aquf, en el alma de esta
los6fica y rebelde, mas licida
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‘elacionan»... con el esmer.imr.ncr y el ocultismo, corrientes subterrdneass Y siaestole
agregamos, ademas, las siguientes pfllabrag de Alfonso Chase, concluimos que la
dentificacién con la Cegua cartaga es Imposible de negar. En efecto este poeta dice de
esas mujeres realesz_ «Ademas de inteligentes y brujas, eran creadoras, qué época
aquélla. Transgredieron tanto que fueron castigadas... Tuvieron una muerte
espantosa.» ; "y

Eunice y Sus amigas vivieron entre m‘)'sotmg, €n un ayer que todavia nos alcanza.
Hace aproximadamente treinta y €inco anos existian con base en la misma dindmica
que movia a su poesfa: un erotismo basico y esencializado que agitaba, en su cuerpo
y su alma, licidas percepciones del ser.

Por lo tanto, considero que hemos podido demostrar lo que movia a ambos grupos de
mujeres: una aspiracion insaciable de libertad y, con ella, también de augurios del ser.

Para alcanzar esto, las mujeres mencionadas desafiaron y lucharon contra el orden
socio-metafisico impuesto por Occidente, desde la misma raiz de sus origenes.

Asfi las cosas, de todo ello, podemos sacar, como leccién primordial que la lucha
de la mujeres en Costa Rica, desde la Colonia hasta nuestros dias, en su mas hondo y
sano sentido, consiste en derribar a un tipo de organizacién socio-légica, para
encontrar una ruta donde la libertad y su fundamento, el ser, fluya sin las reducciones
antithumanas de la metafisica antigua y medieval. Por ello, la semiconsciente mujer
cartaginesa y las licidas poetas que presentan este enfrentamiento, exigen al humanis-
mo, en Centroamérica y Latinoamérica, establecer una critica radical a las bases del
pensar que forjaron esta manera de vivir, en el cual la mujer ha de ser vista como un
animal doméstico: siempre fiel a las cadenas socio-religiosas.

Claro es que esa labor es inmensa puesto que ha de comenzar por identificar c6mo
las primeras raices de este modo de pensar y de vivir, denigrante para la existencia
femenina, se encuentran ya lanzadas hasta en los inicios de la sociedad homérica. Ahi
estd Penélope, como primera manifestacion del anti-ser femenino. En esabellay triste
mujer de Itaca se ven con toda claridad los eslabones que la amarran, de modo
Insuperable, al destino de Odiseo.

En fin, Encarnacién Sancho y su descendencia piden mas radicalidad alos filosofos
de estos paises respecto al tratamiento critico de la metafisica platénico-aristotélico.
Porque ahi en esos pilares de la filosofia mundial, por mas de veinticinco siglos se ha
declarado, como verdad absoluta la incapacidad humana de lo femenino. _

Aristételes, inclusive, cuando le otorga alguna importancia ladeclara como jefe del
trabajo de la casa. i

Por tltimo, 1a lucha mas importante que desata el desafio de todas estas rn]LlJ{i“"f"S
centroamericanas consiste en: el cuestionamiento y rompimiento del orden religloso
¢nlavida concreta. Es que el problema cardinal se origina en la manera de verel origen
delacreacién humana. En especial por la condenatoria de Eva por su rebeldfa, por :':
;ZEE; ala palabra del Dios israelita. Es la pﬂrtelméis dificil de m_m_pc?r filc:}srélcsir;z: ei
. ay que hacerlo. Y pienso, para concluir, que se debe iniciar p S Sy
mmﬂ’}s_o Papel humanista que esta presente en el desafio de Eva. Eso fue thn-icen-
PEMMIti6 elevarnos a 1o humano y, como hadicho dltimamente urn fil6sofo costa

10 continuar siendo mascotas de JehoVvaAa.
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