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Resumen

La presente investigacion tiene como objetivo analizar como se construyen los significados
subjetivos e intersubjetivos que conforman la experiencia religiosa de las integrantes de mayor
antigiiedad! del grupo evangélico “Mujeres Virtuosas”.

Tomando como perspectiva la teoria feminista de la igualdad, se estudia la forma en que se
relacionan la una con la otra. Y, con los aportes de la Fenomenologia Social y la Sociologia de la
Religion, se rescatan las subjetividades e intersubjetividades construidas por ellas dentro de esta
agrupacion.

Se develan asi las contradicciones y ambivalencias que componen sus experiencias religiosas,
pues, a pesar de que el grupo en cuestion se encuentra inmerso en un contexto patriarcal, en su
seno también se llevan a cabo acciones y manifestaciones de sororidad, que les ha permitido un

empoderamiento en ciertos aspectos.

Palabras Clave: Grupos evangélicos, Mujeres Evangélicas, Intersubjetividad, Género, Feminismo

de la lgualdad, Sororidad, Sociologia de la Religion.

1 El criterio de “mayor antigiledad” surge tras la necesidad de encontrar participantes que tuvieran amplio
conocimiento sobre el grupo a estudiar. Tras una encuesta que se realizo con el fin de caracterizar la agrupacion, se
encontraron ocho mujeres que tienen entre uno y quince afios de formar parte de esta, por lo que fueron las personas
seleccionadas para las entrevistas.
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Capitulo 1. Presentacion

1. Introduccion
La presente investigacion constituye un aporte al estudio del protestantismo, cuyas distintas
expresiones han ganado relevancia en América Latina durante las ultimas décadas.
Especificamente, se suscribe la discusion acerca del hecho de que, histéricamente, han sido las
mujeres quienes presentan mayor anuencia hacia lo religioso, aun cuando las distintas religiones
se han caracterizado por la reproduccion de las jerarquias de género, en detrimento de estas
(Universidad Biblica Latinoamericana, 2009).
En concreto, se estudio el grupo evangélico “Mujeres Virtuosas”, de la Iglesia Efrata, en el canton
de Belén, de la ciudad de Heredia, Costa Rica, durante el afio 2019. Con la investigacion se
pretendia diversificar los estudios acerca de la relacion entre mujeres y protestantismo, al centrarse
en las relaciones entre las integrantes de una agrupacion evangélica, y los significados que ellas
construyen intersubjetivamente, los cuales forman parte de su subjetividad.
Para este fin, la investigacion se apoyd en la teoria feminista, principalmente la linea tedrica
vinculada con el feminismo de la igualdad, el cual brinda la posibilidad de comprender la
cotidianidad y las relaciones entre las participantes de la agrupacién evangélica,
problematizandolas en un contexto patriarcal y androcéntrico, espacio dentro del cual, por medio
de representaciones sociales, conceptos normativos, y simbolismos, se ha mantenido a las mujeres
en una posicion inferiorizada con respecto a los hombres.
Asimismo, la investigacion se fundament6 en la teoria de la fenomenologia social de Alfred
Schitz. La misma se interesa por los significados que cada persona les otorga a las acciones;

ademas de la intersubjetividad que surge como producto de una simultaneidad espacio-temporal.



Por su parte, la sociologia de la religion de Peter Berger aporta al entendimiento de estos
significados desde la cosmovision religiosa que conforma al grupo.

Al estudiar las experiencias religiosas de las mujeres desde las relaciones entre ellas, se logra
visibilizar ambivalencias: Pese a que no se puede negar que dentro de estos espacios se reproducen
dinamicas patriarcales, la presente investigacion analizo el hecho de que también se llevan a cabo
relaciones solidarias, y que para las integrantes, el compartir con otras les ha dado herramientas,
no solo para sobrellevar situaciones dificiles, sino también para tomar acciones que han
evidenciado formas de empoderamiento, como por ejemplo, salir de relaciones sentimentales
violentas.

2. Justificacion

La coyuntura de las Gltimas cinco décadas se ha caracterizado por una mayor relevancia de
expresiones religiosas distintas del catolicismo. En este contexto, en América Latina han surgido
gran cantidad de investigaciones respecto al tema. Estas se dividen, principalmente, entre quienes
entienden el fendmeno como un proceso de secularizacion (Mansilla, 2008); y quienes prefieren
hablar de pluralizacién del mercado religioso (Bastian, 2006).

Por su parte, Machado y Mariz (2008) mencionan que, para entender la expansion de estos
movimientos religiosos es imprescindible entender las estrategias para atraer a las mujeres a estos
espacios; pues, como se ha sefialado en algunas investigaciones, esto se debe a que no hay
diferencia entre el rol que histéricamente se les ha asignado a ellas, y las tareas de reproduccion
de la vida religiosa dentro de estas congregaciones.

Las experiencias religiosas de las mujeres han sido estudiadas a nivel académico principalmente
para visibilizar la construccion y reproduccién de los roles de género en las iglesias. Sin embargo,

no se ha profundizado en el estudio de las relaciones que se gestan entre ellas dentro de las



congregaciones evangélicas, ni de su consecuente desarrollo de significados intersubjetivos y
subjetivos.

Por consiguiente, se planted analizar las relaciones entre las mujeres del grupo evangélico
“Mujeres Virtuosas”, de la Iglesia Efrata en San Antonio de Belén, y los significados subjetivos e
intersubjetivos que han construido juntas. Cabe mencionar que esta tematica corresponde al interés
personal producto de la convivencia cercana con personas evangélicas, la cual ha permitido
observar el hecho de que los grupos eclesiales tienen una importancia crucial para estas personas,
conformandose en una especie de comunidad que les brinda soporte para enfrentar su realidad.
Por lo tanto, se propuso como pregunta problema: ;Como es la experiencia de construir
subjetividades e intersubjetividades en espacios religiosos desde la perspectiva de las integrantes
de mayor antigiiedad del grupo evangélico Mujeres Virtuosas?

Antes de abordar la problematica planteada, se hace una revision a la bibliografia relacionada con
el tema; este ejercicio permite tener un panorama de como se ha trabajado, y asi encontrar vacios

investigativos.

3. Antecedentes

Costa Rica se caracteriza por ser un Estado Confesional desde el afio 1852, cuando se firma el
Concordato entre el Gobierno y la Iglesia Catolica Romana (Picado citado en Vargas, 2013). Este
es un “(...) documento ratificado por la Santa Sede y un Estado, para regular las relaciones entre
éste y la iglesia local radicada en su territorio” (Picado, 1993, p. 208). Picado menciona que por
medio de este documento se consolida su hegemonia por encima de las demas religiones, al
colocarla como un poder diploméatico a nivel mundial, y al otorgarle ciertas ventajas como

exenciones tributarias y privilegios educativos.



No obstante, desde 1848 se garantiz0 la tolerancia religiosa, debido a la necesidad de incentivar
las inmigraciones de personas protestantes provenientes de Estados Unidos y Europa. A partir de
ese periodo se empezaron a celebrar las primeras reuniones de esta religion en el pais; pero no fue
sino hasta 1865 cuando se construyo el primer templo (Nelson, 1983, p. 29).
Poco maés de 100 afios después se ha visto un crecimiento en la afiliacion a expresiones de corte
protestante, al tiempo que decrece la afiliacion al catolicismo: desde la déecada de los 70, esta
Gltima pasé de un 90% a un 69% en América Latina (Pew Research Center, 2014, p. 4). Por lo
tanto, no es casualidad que, con el afan de recuperar a la feligresia latinoamericana, la Iglesia haya
realizado acciones como la asignacion de un Papa de ascendencia latina, o la beatificacion de
figuras latinoamericanas, (Fernandez, 29 de octubre de 2015).
En la actualidad, un estudio del Programa Latinoamericano de Estudios Sociorreligiosos
(Prolades) establece que en el pais hay
(...) unas 488 asociaciones de iglesias (denominaciones e iglesias independientes) y unas
310 agencias y ministerios de servicio a nivel nacional. Hay, por lo menos, unas 3.800
congregaciones locales (iglesias y misiones) evangélicas en Costa Rica. Se estima el
tamafo de la poblacién protestante de Costa Rica para septiembre de 2012 en un 23% de
la poblacion total del pais, segin una encuesta de la empresa CID-Gallup de Costa Rica
(Programa Latinoamericano de Estudios Sociorreligiosos, 2015, p.17).
Ademas, se ha encontrado que gran parte de quienes ahora se encuentran en afiliacion a las iglesias
protestantes, en algun momento lo estuvieron al catolicismo (Rueda, 18 de julio de 2015). Incluso
el protestantismo ha entrado en la arena politica del pais por medio de los partidos politicos
evangélicos como Alianza Nacional Cristiana y Renovacion Costarricense. Este ultimo, alcanzé

la primera diputacién en Costa Rica y logro la colocacion de uno de sus representantes en la



presidencia de la Asamblea Legislativa (Ramirez, 01 de mayo de 2017). Asimismo, el partido
Restauracion Nacional logré llevar a Fabricio Alvarado a la segunda ronda electoral del afio 2018
(Oviedo, 4 febrero de 2018) y a obtener 14 diputaciones en dichas elecciones (Contexto, 6 de
febrero de 2018).
En este contexto, han surgido investigaciones sobre las distintas expresiones religiosas que han
ganado relevancia en América Latina. La perspectiva de género ha generado aportes que han
permitido reconocer, entre otras cosas, que la religion reproduce jerarquias sexuales (Universidad
Biblica Latinoamericana, 2009); asimismo, que las mujeres, a diferencia de los hombres, muestran
mayor aceptacion y deseo de participacion en la vida eclesiastica (Moreno, 2005); siendo esta la
razon de que elijan expresiones protestantes -especialmente pentecostales-, en las cuales perciben
que pueden participar activamente (Lagarriga, 1999). De igual manera, se ha estudiado la violencia
de género que se reproduce a través de discursos religiosos, asi como en la division sexual del
trabajo a lo interno de las iglesias (Algranti, 2007).
Esto altimo es relevante pues evidencia que las mujeres realizan en la iglesia los mismos trabajos
no remunerados que en sus casas, haciendo posible la reproduccidn social en ambos contextos. En
Costa Rica, de acuerdo al Instituto Nacional de Estadistica y Censos (INEC) (2017)
El trabajo no remunerado de apoyo a otros hogares y a la comunidad, el cual incluye el
trabajo doméstico y de cuido para otros hogares, asi como el trabajo realizado de manera
gratuita como apoyo a la comunidad a través de organizaciones o de manera individual,
tiene una tasa de participacion del 22,6 % en las mujeres y un 19 % en los hombres. Las
mujeres dedican en tiempo social promedio poco mas de 1 horay en el caso de los hombres

55 minutos a la semana (00:55 horas) (p. 39).



Por otro lado, algunas investigaciones han encontrado que los grupos religiosos se comportan
como una comunidad en la que las personas comparten y construyen sus identidades y cultura
(Orellana, 2009; Santana, Kauffer & Zapata, 2006). Torres et al. (2005) visibilizan que las iglesias
buscan convertirse en comunidades en correspondencia con la interpretacion que hacen de las
ensefanzas de Jesus de Nazaret: “(...) En esta busqueda, la interpretacion de las Escrituras aparece
como un factor determinante que ha propiciado un entendimiento més pleno de la fe y de la vida
comunitaria” (p. 2).

Las lineas investigativas esbozadas hasta el momento se amplian en el apartado de estado de la
cuestion, en el cual se realiza un balance de los estudios sobre el tema de interés, ejercicio que
permitio delimitar el tema de interés hasta obtener un problema a investigar.

4. Estado de la cuestion

Los resultados del proceso de investigacion documental se organizan en diversos apartados que
pretenden una logica descendente, desde lo méas general dicho acerca de lo religioso, hasta lo mas
especifico que es el abordaje del protestantismo. En primera instancia se hablara sobre lo religioso
como fenémeno social, sin entrar en una expresion especifica. Posterior a esto se abarcan los
estudios con perspectiva de género. Luego se aborda el tema de lo comunitario a lo interno de
grupos religiosos. Las ultimas dos lineas se adentran en el protestantismo, la primera como objeto
de estudio en las ciencias sociales, la segunda visto desde un enfoque de género.

4.1 Lo religioso como fundamento de la existencia

Esta linea de investigacién no se adentra en ninguna expresion religiosa en particular; la
preocupacion se centra en estudiar la funcion social que tiene lo religioso. Asi, Camarena y Tunal
(2009), proponen el estudio de la construccién de las identidades por medio de la religion; la cual,

dicen, es una dimension mas de la cultura; pues determina, en gran medida, el comportamiento
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social al darle una connotacién moral a las acciones. No debe perderse de vista que la conclusion
a la que llegaron tiene como base lo planteado por Durkheim. De acuerdo con estos autores, este
postuld que la religion es en si misma anti-funcional, a menos de que se la estudie en términos
profanos. Para Durkheim:
(...) Una religion es un sistema solidario de creencias y de practicas relativas a las cosas
sagradas, es decir, separadas, interdictivas, creencias a todos aquellos que unen en una
misma comunidad moral, llamada Iglesia, a todos aquellos que adhieren a ellas
(Durkheim, 1982, pp. 90, 91).
Para este autor, la religion es siempre un hecho colectivo, el cual les ofrece a las personas una
expresion y explicacion de la realidad. De modo que, las religiones “(...) han tenido como tarea
esencial el mantener, de una manera positiva, el curso normal de la vida” (Durkheim, 1982, p. 64).
Ante esto Parker agrega que el sentimiento colectivo no deberia de concebirse como una presion
moral, 0 como sentidos que se objetivan por medio de simbolos, representaciones y rituales; sino
también como sensibilidad corporea, vinculada a afectos y emociones:
Los sujetos sociales no so6lo buscan significado porque intencional, racional y
funcionalmente lo necesitan y requieren, lo hacen porgue estan invadidos de temores,
angustias, e incertidumbres, y el proceso de modernizacion contemporaneo, con su secuela
de desequilibrio e iniquidad en América Latina, tiende a incrementar esos espacios
proclives a que el sujeto social -en su creatividad colectiva- regenere los sentimientos
religiosos por medio de grupos y ritos religiosos expresivos (Parker, 1994, p. 254).
Por medio de esto, las religiones transmiten creencias, actitudes y practicas que conforman su
cosmovision. Holland (2015) rescata la categoria propuesta por Wallace de “mazeway” o

laberinto; esto es, la imagen mental que cada persona hace sobre si misma, la cultura, la naturaleza
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y su corporeidad; esta imagen adquiere una explicacion a la luz de la cosmovision propuesta por
la religion. Para Holland, cuando hay un cambio a otra religion se experimenta un “mazeway
resynthesis”, o una reinterpretacion del laberinto.
Por su parte, para Acosta (2010) la funcién de la religion es que ésta construye la ciudadania y la
identidad nacional por medio de la socializacion, lo que, a la vez, coadyuva en la construccion de
la nacion junto con lo cultural y lo politico. Por medio de la religion, se forma una identidad que
es reafirmada a través de los mitos, ritos y todo lo relacionado con el hecho religioso; y todo esto
es interiorizado por las personas. Sin embargo, en un contexto de pluralismo religioso cabe
cuestionarse si se mantiene en pie la afirmacion de Acosta.
Relacionado con esto ultimo, Fuentes (2015) menciona que:
(...) aln si se estudian temas tan diversos como el movimiento neopentecostal, los brotes
de creencias no cristianas, o el aumento de quienes no profesan ninguna religion, cualquier
transformacion en las creencias y préacticas religiosas que se analicen en la actualidad en
América Latina, no puede obviar la herencia colonial que persiste en la memoria cultural
(...) (pp. 51, 52).
Es decir, a pesar de que hay un cambio en el escenario religioso del continente, la herencia de la
moral cristiana sigue estando presente en la mayor parte de la poblacion.
En ese sentido, Acosta (2010) postula que, en el seno de las religiones se da una cohesién, la cual
se logra porque, ademas de aportar una base simbdlica, ritual y mitica, quienes las integran,
comparten una identidad, también una cotidianidad en la que el sufrimiento es interpretado por las
personas religiosas como una realidad natural, como un estado necesario para alcanzar en algin

momento una recompensa: “la salvacion”. De esta forma, la religion ordena, y da sentido a la
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realidad. A lo interno de los grupos se dan practicas sociales que logran cohesionar al individuo
en el grupo y que condicionan su pertenencia.

Lo anterior tiene relacion con lo que Pierre Bourdieu denominé “habitus”; esto es un “(...)
principio generador de todos los pensamientos, percepciones y acciones, segun las normas de una
representacion religiosa del mundo natural y sobrenatural, o sea, objetivamente ajustados a los
principios de una vision politica del mundo social (...)” (Bourdieu, 2006, p. 62). De esto se
desprende la funcién ideoldgica de la religion, desde la cual se logra mantener un orden politico
Cuyo sostén es una base simbdlica.

Esta idea sobre el mantenimiento de un orden por medio de la religion, introduce la primera linea
de investigacion detectada en los estudios sobre género y religion, de los cuales se hablara en el
siguiente apartado.

4.2 La ambivalencia de las experiencias religiosas de las mujeres

La ambivalencia de las experiencias religiosas de las mujeres estd dada por dos cuestiones
principales: por un lado, la religion se comporta como una fuente importante de significacion, util
para sobrellevar situaciones dificiles. Pero, por otro lado, aporta una base simbdlica en la cual se
asientan las jerarquias de género que justifican la opresion de las mujeres. A raiz de la
investigacion documental acerca de la experiencia religiosa de estas ultimas, se encontraron dos
posturas centrales: a) Una corriente que le otorga a las religiones la capacidad de transformar las
dindmicas sociales -incluso de género- establecidas, y como medio emancipador —o seudo-
emancipador- de las mujeres. b) Otra corriente que visibiliza las religiones como medio para la

produccién y reproduccion de una identidad de género hegemaonica consecuente con el patriarcado.
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De esta forma, en la presente investigacion se visibilizan las experiencias de las mujeres como
parte de agrupaciones religiosas, evidenciado tanto la opresion a la que pueden estar sometidas en
estos espacios, como las necesidades que son satisfechas en ellos.

A partir de la revision bibliogréafica, se han incorporado estudios acerca de distintas religiones para
visibilizar como se ha abordado el tema en contextos religiosos diferentes, y de igual manera,
intentar encontrar si existen o no diferencias en el rol de las mujeres segun la religion que sigan.
a) Emancipacion de las mujeres. Cambios en las dindmicas sociales y de género a través de la
religion

Las investigaciones que se han incorporado en este apartado, relacionan los cambios en la dinamica
familiar y de identidad de género con la pertenencia a grupos religiosos. Para Robledo y Cruz
(2004), la religion catdlica y la protestante tienen repercusiones que empoderan a las mujeres,
principalmente al sentir el apoyo de sus compafieras.

Relacionado con esta cuestion, Moreno (2005), identifica una contradiccién en el discurso catolico
sobre las mujeres: pese a que éste Gltimo presenta contenido misogino, las muestra como
defensoras de la religion, la familia y la sociedad; esto con el objetivo principal de asegurarse su
asociacion, lo cual puede ser que, como un efecto colateral, ha significado para muchas su
insercion en el ambito pdblico por medio del activismo catélico. Esto fue incentivado,
paraddjicamente, dice la autora, por la misma segregacion impuesta por dicha institucion, situacion
que pudo haber sido distinta si los espacios hubieran sido mixtos, restando preponderancia al papel
de las mujeres.

Sobre esta contradiccidn entre los discursos religiosos sobre las mujeres y su emancipacion
producto de la insercion a dichos grupos, tanto Moreno como Robledo y Cruz concuerdan en que

es el grupo religioso en si, las relaciones e interacciones que se dan a lo interno lo que promueve
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la autonomia y el activismo por parte de estas en el ambito de lo pablico. Sin embargo, pareciera
haber diferencias segun la expresion religiosa que se estudie.

En el caso del catolicismo, Lagarriga (1999) afirma que las mujeres han tenido histéricamente un
papel poco preponderante a nivel institucional, razén por la cual se han desplazado a otras
religiones en las cuales se les permite una participacion mas activa. Con la llegada de otros credos
religiosos como el pentecostalismo ellas encuentran estos espacios. La insercion a estos grupos
fue considerada por las mujeres como una forma de llenar un vacio, superando sentimientos de
temor e inseguridad.

Sin embargo, segin Orellana (2009), no se puede decir que en el pentecostalismo las mujeres
puedan salir del ambito privado de sus hogares para participar en la vida publica, pues la iglesia se
convierte en una extension del hogar, donde ellas realizan las mismas tareas de reproduccion.
Desde la psicologia comunitaria, esta autora percibe la iglesia pentecostal como una comunidad,
en la que las mujeres pueden participar organizando las reuniones, y donde comparten experiencias
personales, reciben apoyo de las demas personas, y a la vez se convierte en un espacio de
intercambio que les da un sentido a sus vidas. Sin embargo, las decisiones politicas e
institucionales son terreno de los hombres -principalmente del pastor. Esa division esta sustentada
en el discurso que se imparte en la iglesia.

Para la autora, esto refleja un seudo-empoderamiento: ellas sienten que se empoderan a través del
servicio a la iglesia, cuando la realidad es que reproducen los roles de género en ese espacio, y
mantienen la figura del hombre como referente. Esta autora habla de la congregacion en general,
y cuando habla del grupo de mujeres es para analizar la identidad de género que se construye y

mantiene en su seno; asi, destaca la funcion de las mujeres pentecostales como las reproductoras
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de la vida eclesial; las que realizan tareas que permiten su mantenimiento, sin tener injerencia
politica (Orellana, 2009).
Por lo tanto, no hay un consenso sobre la posibilidad o no del empoderamiento por medio de la
pertenencia al pentecostalismo. No obstante, més alla de esta cuestion, como se menciond
anteriormente, las experiencias religiosas son distintas para hombres y para mujeres. Lo anterior
tiene relacién con la siguiente linea de investigacion, la cual se centra en el mensaje transmitido
por las agrupaciones religiosas, y que forma parte de la identidad construida por las personas, y su
consecuente accionar.
b) Produccion y reproduccion de una identidad de género hegemdnica en contextos religiosos
De acuerdo con Fuentes (2015), son las mujeres quienes constituyen el sostén de las instituciones
religiosas a nivel material y simbdlico, y, en consecuencia, estan “(...) menos dispuestas incluso
aquellas que admiten no tener ninguna afiliacion religiosa, a desembarazarse de la sujecion de
género impuesta por los dogmas religiosos” (p. 56).
En esta linea, Juarez (2000) realiza el analisis en la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los
Ultimos Dias y la Iglesia Bethel (grupo bautista). La autora habla de las similitudes entre los
discursos de esas religiones, en cuanto al tema de los roles de los hombres como “cabezas de
hogar”, los proveedores; y el de las mujeres como madres, esposas y encargadas de administrar el
hogar con los ingresos econdmicos aportados por sus parejas. En estos grupos religiosos los roles
de género patriarcales son legitimados por la misma estructura eclesial.
Algo similar ocurre en la Iglesia Catolica. Acerca de este tema, Vélez dice que:
En el Nuevo Testamento encontramos testimonios de la presencia y participacion de las
mujeres en la mision de JesUs. Ellas aparecen como discipulas que acompafian a Jesus

desde Galilea hasta el calvario (Lc. 8, 1-3), se mantienen firmes al pie de la cruz (Jn. 19,25)
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y son reconocidas como las primeras testigos de su resurreccion (Jn. 20, 1-18). Es una
participacion totalmente nueva, si consideramos la cultura patriarcal imperante en ese
tiempo (Vélez, 2002, p 532).
Para la autora, el orden patriarcal se reproduce en las iglesias por una lectura descontextualizada
de la Biblia. Asi, el pontifice Ledn XIII, basandose en Efesios 5, 21-33 dice que en el matrimonio
el hombre es el jefe de familia y “cabeza de la mujer”, mientras que ella es “(...) carne de la carne
y hueso de los huesos de aquél (...)” (Ledn XIII citado en Vélez, 2002, p. 533), motivo por el cual
debe obedecer a su esposo.
Por su parte, Ascencio (2012) menciona que la patriarcalizacion de la Iglesia inici6é con la muerte
de Jesus de Nazaret, y parte de este proceso ha sido no incluir en la Biblia los llamados “libros
apocrifos”. Dentro de estos, en el Evangelio de Maria se expone una discusion en la cual Pedro
deslegitima el liderazgo de Maria Magdalena. Se debe destacar que uno de los fundamentos para
que solo los hombres puedan ejercer el sacerdocio, es precisamente mostrar a Pedro como “(...)
piedra angular de la iglesia (...)” (p. 11). Dentro de este evangelio se encuentra el siguiente
fragmento:
(...) (Es posible que el ensefiador haya conversado de ese modo con una mujer, acerca de
secretos que nosotros ignoramos? ¢Habremos de cambiar nuestras costumbres y escuchar
todos a esa mujer? ¢De veras la ha escogido y preferido a nosotros? Maria entonces, se
echo a llorar. Dijo a Pedro: Pedro, hermano mio, ¢qué tienes en la cabeza? ;Crees que yo
sola me lo he imaginado, me he inventado esa vision, o que estoy mintiendo acerca de
nuestro Ensefiador? Levi tomd la palabra: Pedro, ti siempre has sido un impulsivo; veo
ahora que te ensafias contra la mujer, como lo hacen nuestros adversarios. Sin embargo, si

el Ensefiador la ha hecho digna, ¢Quién eres ti para rechazarla? (...) Arrepintdmonos, pues,
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Y seamos el Hombre en su totalidad; dejémosla arraigar en nosotros y crecer como lo pidio.
Salgamos a anunciar el Evangelio sin tratar de establecer otras reglas y leyes (...) (Velasco,
2002, p. 114).
Con relacion a esto, Velasco (2002) expone que, pese a que dentro del canon -libros legitimados
por la tradicion eclesial cristiana-, se encuentran algunos elementos que demuestran que las
mujeres, en especial Maria Magdalena, tuvieron un papel importante dentro de la comunidad que
seguia a Jesus de Nazareth; y que inclusive, se puede hablar de un verdadero liderazgo de su parte.
La tradicidn cristiana se encarg6 de minimizar este hecho, poniendo énfasis en que se trataba de
una prostituta a la que JesUs rescata.
Fundamentada en este supuesto liderazgo llevado solamente a cabo de los hombres discipulos de
Jesus, la Iglesia ha otorgado a cada sexo sus funciones propias: mientras que las decisiones
eclesiales son propias de los hombres, las tareas de reproduccion son de las mujeres. Actualmente,
sigue sin permitirse la participacion de mujeres en el servicio religioso como sacerdotisas® (Vélez,
2002). De esta forma, las religiones se convierten en un instrumento mas de reproduccién del
patriarcado.
Y esta situacion de desventaja de las mujeres es una constante en las distintas expresiones
religiosas. Sobre esto, Algranti (2007) analiza el discurso de una iglesia evangélica pentecostal, el
cual reproduce el patriarcado a través de la violencia simbdlica, haciendo referencia a lo que en

algin momento planteé Bourdieu. De manera que, la figura de Dios es transmitida al esposo

2 Luego de que las Iglesias cristianas nacidas de la Reforma aceptaran la ordenacion sacerdotal de las mujeres, inicia
un debate entre el Papa Pablo V1 'y el arzobispo de la Iglesia Anglicana, Donald Coogan. La Iglesia Catélica alego no
tener la autoridad para aceptar el sacerdocio de las mujeres, ya que Cristo eligio entre sus apdstoles solamente a
hombres, por lo que se apela a que forma parte del plan de Dios sobre la Iglesia. Posteriormente se amplia la discusion
en la Declaracion Inter Insigniores, en la cual, ademas del argumento anterior, se expone que, aun cuando las mujeres
tuvieron un importante papel en la Resurreccion, nunca se les dio el rango de apostoles. La ultima razén brindada es
la de la “tradicion” (Dominguez, 1993).
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(...) En esta igualacion fundante se anuncia el juego de equivalencias de la cosmologia
pentecostal que relaciona al hombre con la divinidad (...) De esta forma, el origen primario
de las dificultades matrimoniales puede ser entendido como el desajuste en el plano
espiritual, la desconexidn con el Sefior que abre las grietas para la presencia del enemigo
(Algranti, 2007, p. 171).
Si el esposo es visto como una divinidad, ella le debe respeto y devocion. Esto a la vez relega a la
mujer el lugar de laiglesia, de la comunidad religiosa; se visibiliza una division sexual de las tareas
eclesiales donde ellas tienen menos poder que los hombres. A estas se les da espacios para el
adoctrinamiento de otras mujeres -maternidad espiritual®-; se les dice que deben llegar a ser lideres.
Sin embargo, en la practica no pueden acceder al mismo nivel que los hombres en la jerarquia de
poder de la iglesia (Algranti, 2007).
A esta jerarquizacion entre hombres y mujeres en la iglesia, se suma otro aspecto que ha sido
identificado como fuente de despolitizacion y desempoderamiento: Para Larracoechea (2012), la
religién transmite un sentido trascendental -la basqueda de la salvacion-, lo cual provoca en las
mujeres un desinterés por su realidad. Lo que sucede es que les proporciona consuelo de sus
vivencias cotidianas, en estos espacios se apoyan mutuamente, y encuentran un sentimiento de
pertenencia. Estas cuestiones fundamentan la creacion de vinculos comunitarios en las
agrupaciones religiosas —como se vera en la siguiente linea de investigacion- debido a que se
constituyen significados que son compartidos por sus integrantes, los cuales incentivan su

cohesion.

3 Con este concepto, el autor habla de la homologacién entre el rol maternal que se espera de las mujeres en el &mbito
domeéstico y en el templo, especialmente por medio de la labor de discipulado. Algranti analiza el discurso de la pastora
de la iglesia, quien mencion6 que: “(...) Ellas [las demas mujeres] debian verme como una nifia observa a su madre y
aprende como se conduce una mujer en la vida (...) Estas mujeres fueron las madres espirituales que por afios entrené,
y que estuvieron listas y fértiles para embarazarse de las nuevas almas que aceptaban al Sefior y criarlas para
transformarlas en lideres” (Algranti, 2007, p. 174).
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4.3 Las interacciones comunitarias en la iglesia

En los parrafos anteriores se ha mencionado en distintas ocasiones el concepto “comunidad” sin
profundizar en él. Por esta razdn, en este apartado se hace referencia a las investigaciones en las
cuales este concepto ha guiado el estudio. Se habla de iglesias de distintas expresiones religiosas,
pues lo que interesa aqui es entender como se ha fundamentado el concepto de “comunidad” en
los espacios religiosos.

La idea de comunidad en la iglesia no es propia del ambito cientifico. Orozco y Orozco (2015)
hacen un aporte al respecto. Su investigacion es especificamente sobre las Comunidades Eclesiales
de Base (CEB) en América Latina, surgidas como producto de la lectura de la Biblia a la luz de la
teologia de la liberacion, y, en consecuencia, como forma de lucha contra las condiciones politicas
y sociales que provocan opresion y empobrecimiento. Lo central de este estudio es rescatar que
ciertos grupos religiosos parten del deseo de volver a los origenes de las comunidades cristianas
legadas por JesUs a sus apostoles. Quienes pertenecen a estas agrupaciones, consideran que la
comunidad religiosa esta guiada por el Espiritu Santo* como proyecto para construir el Reino de
Dios en la Tierra®.

Asimismo, estos autores identificaron que estos grupos, ademas de reconstruir el tejido social a
nivel local, incentivan la participacion social y politica de sus miembros; asi como “(...) la

celebracion fraterna de la fe y la vida, con el propdsito de trabajar juntos para hacer presente y

4 En la concepcidn trinitaria de la divinidad, ésta se divide en tres Personas: el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Este
altimo refiere a la forma dinamica de ese Ser trascendente, por medio de la cual la Humanidad entra en contacto con
Dios, y es objeto del amor divino. Ejemplo de este dinamismo, y de esta conexion es el don de hablar en lenguas
(glosolalia), como resultado de “recibir” o “ser tocado o tocada” por el Espiritu Santo (Fernandez, 1998).

> Se entiende por Reino de Dios, una profecia de salvacién por medio de la intervencion divina. Aun cuando es una
promesa para el futuro, histéricamente el cristianismo plantea que Dios ha manifestado su soberania y reinado, por
ejemplo, al revivir personas muertas, sanar enfermedades, proveer comida a quienes experimentan hambre... “La
esperanza religiosa se expresa en términos de reino de Dios en momentos de especial sufrimiento y desgracia colectiva.
Es la afirmacién de Dios como promesa y utopia comunitaria de liberacién y justicia (...)” (Aguirre, 1992, p. 72, 73).
Sin embargo, implica también, un compromiso ético de actuar segun las ensefianzas de Dios, y amar al préjimo.
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construir el Reino de Dios, influyendo en la transformacion de las realidades sociales y politicas
del contexto en que viven” (Orozco & Orozco, 2015, p. 24).
Por su parte, Vélez (2009) amplia el aspecto teoldgico de las relaciones comunitarias en las
iglesias. Ella expone como fundamento de la experiencia eclesial los versiculos de Mateo 18, 20
que dicen, “Donde estan dos o tres reunidos en mi nombre, alli estoy yo en medio de ellos” (Mt
18:20, Reina Valera 1960). La autora menciona que
La Iglesia —entendida como la comunidad de hermanos y hermanas reunidos en nombre de
Jesucristo— constituye esa mediacion necesaria para el encuentro con el Dios vivo, con el
Sefior de la historia, con el origen y fin de todo lo creado, con el sentido Unico y definitivo
de nuestra vida (...) (Vélez, 2009, pp. 130, 131).
Si los anteriores son los fundamentos teoldgicos de lo comunitario en la iglesia, ¢cuales son los
fundamentos socioldgicos? Por lo pronto no se tiene respuesta a ello, a lo sumo se puede afirmar
que las acciones que realizan algunos grupos religiosos estan en concordancia con el contexto
sociopolitico y cultural en que se desarrollan; ejemplo de esto son las Comunidades Eclesiales de
Base (CEB) a las que hacen referencia Orozco y Orozco (2015), como espacios en los que se
cambian dindmicas sociales y politicas, por medio de acciones alejadas de algun tipo de estructura,
estatal o municipal, e inclusive, de iglesias o autoridades eclesiales. Asi, los autores comentan que
estas CEB se han organizado para proveer servicios publicos, creacion de panaderias, tortillerias,
cooperativas de ahorro, entre otras. Pero lo mas importante ha sido “(...) la construccion de sujetos
politicos, lo que constituye quizd una diferencia sustancial con las instituciones formales y
funcionales” (p. 33).
Con Vélez (2002) se hizo referencia al orden patriarcal en la iglesia como causa y efecto,

simultaneamente, del patriarcado fuera de esta. Mientras que, Polanco (2003) dice que en la iglesia
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las personas intentan entenderse entre si; y que para que se dé esta comunicacion se necesita de un
consenso minimo en cuanto a “(...) objetivos comunes, expectativas compartidas, y el supuesto
fundamental de que se desea y se es capaz de comunicarse. En ese sentido todo acto comunicativo
supone una comunidad de comunicacion “ideal” como condicion de posibilidad trascendental para
tal comunicacion (...)” (pp. 332, 333).

El autor no profundiza en las interacciones que permiten esa comunicacion, pues sus explicaciones
las da en términos teologicos al otorgar la posibilidad de comunicacion a la idea divina del “Reino
de Dios”. Aunque este autor da pistas sobre como se da a nivel socioldgico lo comunitario en la
iglesia, no profundiza en ello. Cabe destacar, ademas, que el autor no hace un estudio de ninguna
comunidad religiosa en particular.

Por otro lado, regresando a la linea de grupos religiosos que, como las Comunidades Eclesiales de
Base (CEB), se han caracterizado por las l6gicas comunitarias a las que aspiran, a la vez que
pretenden una transformacién de las situaciones de opresion, la Coordinacion Diocesana de
Mujeres (CODIMUJ) en Chiapas, es, para Santana, Kauffer & Zapata (2006), una comunidad de
cultura —concepto que retoman de Habermas-, “(...) en la cual las y los sujetos encuentran su
identidad; son imagenes del mundo que permiten a las integrantes configurar racionalmente sus
vidas” (p. 70).

Por su parte, las l6gicas comunitarias del pentecostalismo, segin Mansilla, Mufioz y Orellana,
(2014), han mediado en la situacion de aceptacion de esta expresion religiosa en contextos como
el de las comunidades Mapuches en Chile: el auge de esta religion se dio en un contexto de
migracion hacia las zonas urbanas, donde ya se habian empezado a asentar las primeras iglesias
pentecostales. En medio de desprecios recibidos en las fabricas, el pentecostalismo les dio el afecto

y la comprension que buscaban.
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Ademas de las relaciones e interacciones entre los miembros, la comunidad pentecostal tiene un
fundamento mitico que homologa el pasado de sus miembros por medio de la reinterpretacion de
este a través del mito. Se resignifican las situaciones dificiles de las personas, dandoles esperanza
y consuelo. Es por esta razon que se considera al pentecostalismo como “comunidad terapéutica”,

29 ¢¢

“comunidad de empleo”, “comunidad de esperanza” y “comunidad de sentido” (Mansilla, Mufioz
& Orellana, 2014).

En relacién con esos conceptos, Taha et al. (2011) estudian como la religiosidad y espiritualidad,
-como fue sefialado por Durkheim- son un mecanismo protector de las mujeres con tendencias
suicidas. Usualmente las pacientes con depresion tienen sentimientos de vacio, inferioridad y de
pérdida de confianza en si mismas; situaciones que son reemplazadas en los grupos religiosos
donde se les proporciona acogida, y donde, ademas, construyen un nuevo sentido de vida.
Entonces, lo comunitario esta presente en iglesias en distintas religiones, lo cual sugiere que no
solo se trata de una doctrina que apele por cierto tipo de congregacion, sino que también hay un
componente socioldgico. Cuando se ha abordado académica y cientificamente la iglesia como
comunidad, se ha hecho para visibilizar los cambios que ésta produce en la vision del mundo que
las personas tenian antes de integrarse a los grupos religiosos. Sin embargo, no se evidencia como
0 por qué sucede esto en grupos especificos de mujeres. Es decir, aquellos aspectos que el grupo
religioso como comunidad, transmite a sus integrantes para lograr no solo su permanencia, sino
también un sentimiento positivo de cambio.

Dicho lo anterior, surge la pregunta de cuales son esos significados desarrollados en los grupos
religiosos de mujeres a partir de las interacciones entre ellas. Estas cuestiones se dejan de lado por
el momento para luego relacionarlas o contrastarlas con lo dicho en investigaciones

especificamente acerca del protestantismo.
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4.4 El protestantismo como objeto de estudio en las Ciencias Sociales
Antes de entrar de lleno a los estudios acerca de esta religion, se deben dejar claros conceptos
relativos al protestantismo, pues, como se vera, han surgido subdivisiones, con ciertas diferencias
en sus doctrinas.
El protestantismo surge tras una protesta en 1529, por parte de un grupo de principes alemanes,
basada en las ideas propuestas por Martin Lutero en sus “Noventa y cinco tesis”: “(...) una serie
de cuestionamientos dirigidos fundamentalmente a la manera en que la Iglesia Catolica
administraba la salvacion (...)” (Garcia, 2012, p. 173)%. El término “protestante” pasé a ser el
calificativo para denominar las tres doctrinas cristianas no catdlicas: la luterana, la calvinista y la
anglicana; estas han sido denominadas protestantismos historicos. No se hara hincapié en las dos
Gltimas, debido a que el interés de la presente investigacion esta puesto en una comunidad religiosa
evangélica que en algun momento se auto identificaba como pentecostal, siendo esta doctrina
descendiente del luteranismo.
Asi, aunque el protestantismo se subdivide en distintas expresiones con distintas doctrinas,
guardan similitud en lo esencial. De acuerdo con Garcia, lo que comparten estas doctrinas es
(...) que no hay jerarquia entre los creyentes, de manera que nadie, excepto Cristo, puede
mediar entre Dios y los hombres; que cualquier creyente puede llevar a cabo oficios
religiosos (sacerdocio universal); que el celibato no es condicion de santidad; que la
comunién tiene un significado simbdlico de integracion de la comunidad en Cristo, pero
que en ella no se realiza una transubstanciacién; que la gracia (el don divino de la salvacion

dado a los pecadores) no se consigue por las buenas obras, Unicamente por la fe; que la

5 En lo esencial, Lutero se manifestd en contra de la venta de indulgencias por parte de La Iglesia, con las cuales
otorgaba el perdon y la salvacion a cambio de dinero. Ademas de esto, este pensador confronté al papado por su
opulencia, la cual, expuso, contrastaba con la austeridad de Cristo (Lazcano, 2018).
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palabra de Dios se revela directamente a los creyentes en la escritura, a la que se le debe

reconocer una suprema autoridad; y que ni clérigos, ni santos pueden ser objetos de una

glorificacion que solo corresponde a Dios (Garcia, 2012, p. 173).
Asi, en Europa, y en algunas colonias norteamericanas surgio, en el siglo XVIII, un movimiento
Ilamado evangelicalismo. No se debe confundir este con el término “evangélico”, con el que
comunmente se denomina a las iglesias de corte protestante. Este movimiento incentivaba lo que
llamaban los “Grandes despertares”. Del primero de estos, entre 1720 y 1750, surge en Alemania
y Escandinavia el Pietismo; mientras que en Inglaterra surgid la Iglesia Metodista. (Garcia, 2012).
Posteriormente, a lo interno de la Iglesia Metodista se dio una separacion doctrinal, la cual conllevd
en el surgimiento del pentecostalismo. EI metodismo restaba importancia a los rituales litdrgicos,
poniendo el acento en la experiencia individual de la conversion, la cual hace a la persona
merecedora del perdon de Cristo. “(...) Tras la conversion habria una “segunda obra de gracia”,
por la cual el creyente se acerca el estado de purificacion en el que se limpia de su inclinacion a
cometer pecado” (Garcia, 2012, p. 175).
Dentro de la nueva doctrina del pentecostalismo, surgié la creencia en un “tercer momento de
gracia”. Este consistia en la adquisicion de una serie de dones por medio del “bautismo de fuego”,
como el habla en lenguas, danzas, “risa santa” y espasmos. El autor dice que esto agrega a la
liturgia elementos emotivos, con los que no contaban las doctrinas tradicionales luterana, calvinista
y anglicana. Todo esto tiene como base el libro de Hechos 2:2-4, en este se dice que en el dia de
Pentecosteés:

De repente vino del cielo un estruendo como de un viento recio que soplaba, el cual llend

toda la casa donde estaban sentados; y se les aparecieron lenguas repartidas, como de fuego
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[...] Y fueron todos llenos del Espiritu Santo, y comenzaron a hablar en otras lenguas,
segun el Espiritu les daba que hablasen (...) (He 2:2-4 citado en Garcia, 2012, p. 175).
No obstante, como ha sido sefialado por Rodriguez (2005), es importante destacar la manera en
que el pentecostalismo ha sido adaptado por las personas como respuesta a sus necesidades en sus
vivencias cotidianas. Asi, existen diferencias entre el pentecostalismo latinoamericano y el
anglosajon:
Los movimientos religiosos que se generan en el continente tan solo serviran para dejar al
descubierto los anhelos de libertad de las masas populares (...) se van a originar formas de
reflexion producidas en medio de tensiones y contradicciones sociales (...) de manera
original trataron de conjuntar las promesas de salvacion eterna propuestas por el
cristianismo con el sufrimiento de los oprimidos sociales (p. 230).
Para este autor, el pentecostalismo latinoamericano retoma aspectos doctrinales de los modelos
europeos, pero se ha hibridizado tomando, también, aspectos del modelo estadounidense,
adaptandolos al contexto propio de América Latina. Es precisamente por esta flexibilidad y
adaptacion que, de acuerdo con el autor, resulta innecesario tratar de develar las bases teoldgicas
del pentecostalismo, y que esto resultaria en generalizaciones ineficaces (Rodriguez, 2005).
Surge en este contexto la categoria de “neopentecostalismo” para referirse al nuevo hibrido que,
de acuerdo con Mansilla (2008), es producto de la secularizacion del pentecostalismo. Este
(...) hace uso de estos recursos simbdlicos heredados del pentecostalismo clésico, pero
mientras siguen a la espera del Mesias, aprovechan de vivir y disfrutar en la tierra los
recursos provistos por Dios y los adquiridos por el individuo. La vida del trabajo, estudio,
familia y la vida de la iglesia no se conciben como esencialmente distintas, en cualquier

lado hay que disfrutar y movilizarse socialmente. Dios no es sélo un reparador de portillos,
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sino alguien que provee de talentos para alcanzar y disfrutar de bienes materiales (...)

(Mansilla, 2008, p. 2).
Para este autor se esta ante el fendémeno de “religiosidad a la carta”, esto es, que cada persona
adapta sus creencias a su estilo de vida, y no al contrario. Dando como resultado la
individualizacion de la experiencia religiosa. En consecuencia, el discurso religioso se ha
modificado, centrdndose ahora en cuestiones mas vivenciales como la familia, problemas
emocionales, econémicos o familiares, y movilidad social; dejando de lado los discursos
tradicionales acerca del infierno o de Satanads. Se destaca en este tipo de congregaciones
neopentecostales el discurso de la prosperidad’. Asimismo, se da una pluralizacion de la oferta de
congregaciones de la misma expresion religiosa. De esta forma, surge una competencia por atraer
a la mayor cantidad de feligresia, siendo los sectores medios el publico meta (Mansilla, 2008).
Por otra parte, Bonino (1995) sefiala que incluso dentro del pentecostalismo hay divergencias, es
esta la razon por la cual en la presente investigacion se utiliza el término genérico “evangélico” o
“evangélica”, el cual es utilizado por las integrantes de la agrupacion religiosa en estudio para
referirse a si mismas y a su iglesia. Es decir, que aun cuando esta agrupacion se encuentra en una
Iglesia de ascendencia pentecostal, ya no se autodenominan como tal. Como se ver4, esta expresion
religiosa también ha sufrido ciertas adaptaciones; razon por lo cual se considera que el término
genérico “evangélico”, engloba toda la diversidad de doctrinas.
Esta dificultad para clasificar las iglesias tiene repercusiones en los analisis que se hacen al

respecto. Ante esto, Jaimes (2012) dice que, al preguntarles a las personas integrantes de una

" La teologfa de la prosperidad surge en las iglesias del hemisferio Norte, sin embargo, ha recibido gran aceptacion
dentro de las congregaciones evangélicas pentecostales latinoamericanas. Esta forma de entender la relacion con la
divinidad contradice el discurso del cristianismo surgido por medio del movimiento histérico de JesUs, quien se dirigia
principalmente a las personas mas pobres. Para quienes predican sobre la prosperidad, hay una relacién entre la
comunion con Dios y la prosperidad material: “(...) de una parte sostiene que la bendicién divina incluye bienestar
material, de otra sostiene que se practica la vida de comunién y acercamiento a Dios donando y esperando que lo
oblado sea retribuido con creces” (Seméan, 2001, p. 145).

27



iglesia evangelica por sus creencias religiosas, la mayoria se identificaba como “cristiano” o

“cristiano evangélico”, incluso, algunas personas mencionaron que no tienen religion; asi, ninguna

persona se definié como pentecostal o neopentecostal. En virtud de lo anterior, el autor dice que
El primer problema de usar el término “neopentecostalismo” se refiere a las diferencias
que existen entre los pentecostales y el movimiento que supuestamente se deriva de ellos
(...) Sin embargo, puede decirse que entre estos movimientos existen diferencias —Ilas
cuales indicarian rupturas importantes— que pueden dividirse principalmente en tres
grupos: doctrinales y liturgicas, de organizacién y de gobierno e historia (Jaimes, 2012, p.
659).

Asimismo, este autor piensa igual que Rodriguez (2005), al decir que no se deberia intentar

encasillar a las congregaciones en una expresion religiosa determinada develando sus bases

teoldgicas, pues para Jaimes (2012) esto cambia de congregacidn en congregacion.

Aunado a lo anterior, Perdomo (2003) menciona que, evangélicas
(...) son aquellas personas que han confesado publicamente un compromiso con Jesucristo
como Sefior y Salvador y con la Biblia como la Palabra autoritativa de Dios. Dicho
compromiso incluye (...) adoptar como propias ciertas doctrinas béasicas tales como la
justificacion por la fe sola, el imperativo de compartir su fe con los que aln no la tienen,
cambios visibles en la conducta de la persona y cierto sentido de pertenencia a una
comunidad local de creyentes (p. 98).

Una vez aclarado lo anterior, los resultados de la investigacion documental acerca del

protestantismo se dividiran en dos: a) los estudios acerca de las doctrinas protestantes y su impacto

en el orden social, y b) los estudios de género en el protestantismo.
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a) Protestantismo y sociedad
Desde la sociologia, Max Weber (2004) toma la tarea de comprender el hecho de que, en la
Alemania de su época, las estadisticas muestran que hay, en comparacion con otras expresiones
religiosas, mayor posesion de capital en los sectores protestantes. No trata de dar una explicacion
causal, no es que a partir de la Reforma iniciada por Calvino haya iniciado el capitalismo, pues ya
antes de eso habia empresas capitalistas; pero:
(...) el hombre tiene una obligacion respecto a la riqueza que le ha sido confiada, a la que
estd supeditado como fiel administrador o como «maquina de ganar»: (...) cuanto mayor
sea la riqueza, més fuerte sera el sentido de la responsabilidad de tener que conservarla
incélume para la gloria de Dios y de aumentarla con un trabajo sin descanso. La génesis de
este estilo de vida tiene algunas raices en la Edad Media, como tantos elementos del espiritu
capitalista (...) pero s6lo encontrd una base ética coherente en la ética del protestantismo
ascético (...) (Weber, 2004, pp. 221, 222).
Pero lo anterior no se limita al contexto en el que Weber escribia. Por ejemplo, Garma (1992), en
su estudio sobre el protestantismo en zonas rurales y urbanas en México, dice que se ha encontrado
que, producto de la ética de trabajo y la importancia otorgada al ahorro y la disciplina, aunado al
cambio de patrones como vicios, se ha relacionado el protestantismo con la movilidad social. En
el caso de las zonas urbanas, el comportamiento que se muestra, al menos en el contexto mexicano,
es que el protestantismo ha encontrado la mayoria de sus seguidores y seguidoras en los estratos
medios.
Su adopcion en América Latina, de acuerdo con Jean Pierre Bastian (2006) se da
(...) en el marco del conflicto constitutivo de la modernidad latinoamericana (...). Lejos

de ser solo o principalmente la consecuencia de una iniciativa de expansién misionera
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norteamericana, podemos decir que las sociedades protestantes estaban ligadas al
desarrollo de la cultura politica del liberalismo radical latinoamericano, y a la efervescencia
asociativa que los mismos liberales intentaron propiciar dentro de la sociedad civil con el
fin de ir creandose una base de poder (p. 41).
Si se hace a un lado la racionalidad y la eticidad implicitas en la doctrina de esta religion, el
protestantismo se caracteriza por “(...) proponer una vivencia de la fe que se conecta con el sentir
la presencia de Dios, acompafiada de una concepcién moral rigorista y la suposicion de la
inefabilidad de la Biblia como palabra directa de Dios” (Bravo, 2016, p. 115). Fue justamente la
cercania con Dios que este promueve que, de acuerdo con el autor, ha incentivado que las personas
pasen del catolicismo a alguna de las expresiones religiosas derivadas del protestantismo.
Esta cercania se logra por medio de rituales como la lectura biblica; pese a que se ha intentado
dentro de la Iglesia Catolica fomentar la lectura de la Biblia, no se ha logrado con el mismo éxito
que en el protestantismo. En este Gltimo, este ritual constituye parte de su identidad, y el
conocimiento acerca de ella, forma parte del capital cultural por medio del cual las personas pueden
participar dentro del campo religioso. Ademas de que, por medio de este conocimiento, se mide la
espiritualidad, el compromiso y la fe de la persona (Bravo, 2016).
Ahora bien, dentro del movimiento protestante se encuentran distintas doctrinas, siendo el
pentecostalismo el que méas ha logrado expandirse en América Latina. Bastian (2006) sefiala que
su auge se debe a las migraciones campesinas hacia las urbes, donde las personas encontraron en
un medio para recuperar una estructura comunitaria, similar a la que habian naturalizado. Ademas,
el autor menciona que, una vez instalada en Latinoamérica, esta religién sufrié una hibridacion al

adoptar practicas propias de la religiosidad que caracterizaba esta parte del continente, a saber: la
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sanidad, el habla de lenguas extrafias y el combate contra demonios. Asimismo, esta hibridacién
reviste la forma de
(...) varios registros de creencias, formas de comunicacion y de transmision de recursos
que pueden ser a la vez muy arcaicos (...) y a la vez extremadamente modernos, en
particular con la apropiacion de los medios modernos de comunicacién, pienso en la
television y en la radio (...) para la comunicacion de una expresion religiosa efervescente
que, repito, es de tradicion oral y que pone el acento sobre la emocion (Bastian, 2006, p.
46).
Entonces, desde las ciencias sociales, el estudio del protestantismo se ha ocupado de entender el
auge de este en contextos que eran mayoritariamente catélicos; asi como de visibilizar los cambios
socioculturales que la asociacion a esta doctrina religiosa ha representado. Todo esto hasta el
momento se ha planteado sin una perspectiva que visibilice las experiencias diferenciadas entre
hombres y mujeres, por esta razén, los estudios de los que se hablara en el siguiente apartado se
ubican en esta linea.
b) Las mujeres en las iglesias protestantes
Como se ha sefialado, en las iglesias del movimiento protestante, a diferencia de las catélicas, hay
una mayor apertura a la participacién de todas las personas, no obstante, como Tarducci (2005)
expone, el panorama cambia si se estudia una expresion religiosa como el pentecostalismo desde
una perspectiva de género. Esta autora menciona que aun en las iglesias cuyo pastoreado esta a
cargo de una mujer, el liderazgo de éstas es débil y esta caracterizado por la reproduccion de la
posicidn de los pastores hombres, y por la ausencia de perspectiva critica ante la situacion de las

mujeres en las iglesias.
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Al tiempo que se permite el liderazgo femenino -al menos en términos formales, sin embargo, no
precisamente legitimado-; se presta relevancia al rol doméstico de las mujeres, lo cual define
también sus funciones eclesiales, como el “(...) don de profecia, de orar, de organizar los grupos
de mujeres, la escuela dominical, incluso de misionar” (Tarducci, 2005, p. 6). Ademas, en el caso
de las pastoras en las que Tarducci basé su estudio, éstas debian referirse con frecuencia a la figura
de otro pastor hombre, o al “llamado de Dios” para visibilizar que su labor como pastoras es
legitima. Se produce asi lo que Amestoy (2012) denomina una ambivalencia del espacio que las
mujeres deben ocupar dentro del protestantismo, pues, por mas que se ha abogado por una mayor
participacion por parte de estas en las iglesias, la estructura eclesial no se ha desprendido de una
I6gica tradicional y patriarcal.

Por su parte, Sanchez (2005) hace un aporte al estudiar los tipos de violencia a las que estan
expuestas las mujeres lideres dentro del pentecostalismo en Honduras. La autora encontrd que,
utilizando elementos sagrados, como la Biblia, las congregaciones en las que basé su estudio,
ejercen violencia simboélica contra estas, justificando su sujecion e inferioridad. De manera que,
pese a ser lideresas, ellas deben sujetarse a la figura de un dirigente, quien es por lo general un
pastor de una o mas iglesias.

Sanchez (2005) también sefiala la violencia politica que sufren estas lideresas, pues se les excluye
de la toma de decisiones. Inclusive, se encontré que han padecido violencia sexual y emocional
por parte de personas dirigentes y feligreses de la iglesia. Asimismo, la violencia econdémica dentro
de estas iglesias estad fundamentada en los roles de género; esto sucede cuando a las mujeres se les
asigna tareas de reproduccion, las cuales generan ganancias econdmicas de las que ellas no se ven

beneficiadas directamente.
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Asimismo, esta autora encontro que ademas de la jerarquizacion de los sexos, esta misma situacion
se repite entre mujeres. De esta forma, la esposa del pastor tiene la oportunidad de asumir una
posicion autoritaria; no obstante, como sefiala Tarducci, esta se encuentra siempre sujeta a su
esposo, y su poder de decision sobre las mujeres siempre tiene como limite el poder ejercido por
el dirigente eclesial.
En virtud de lo mencionado, persiste las interrogantes: ¢que atrae a las mujeres al protestantismo?
Y, ¢por qué permanecen en esta religion? Ante esto, Tarducci (2004) menciona que:
(...) Las mujeres dejan el hogar y entran en la iglesia, donde tienen la posibilidad de
reinterpretar las crisis familiares de manera tal que no se sientan culpables y tengan la
esperanza de que siendo “verdaderas cristianas”, las cosas pueden cambiar (...) negocian
con sus compafieros condiciones menos opresivas en el hogar, pero esas negociaciones no
cambian las relaciones de poder ni el discurso tradicional es alterado, al contrario, la
legitimidad de la autoridad del marido esta asentada en bases sagradas (p. 10).
De manera que, para la autora, el empoderamiento por medio de la participacion en la vida religiosa
es cuestionable. Lo que si es cierto es que, en los grupos pentecostales, las mujeres construyen una
nueva identidad como elegidas de Dios, lo cual contribuye a la posibilidad de enfrentar sus vidas
cotidianas de mejor forma (Tarducci, 2004). Esta autora hace aportes al tema de cémo es la
experiencia religiosa para las mujeres, no obstante, sigue detectandose el vacio de como interpretar
este hecho sociol6gicamente en los grupos conformados Unicamente por mujeres.
Ante esto, Calder6n (2015) hace un analisis de la influencia que ejerce sobre las mujeres la vision
de mundo pentecostal en diversas congregaciones de Costa Rica. Para el autor, la conversion de
estas al pentecostalismo se explica por sus necesidades, propias de su situacion individual. Una

vez adoptada esta doctrina, estas necesidades, su situacién individual y la realidad social en
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general, adquieren un nuevo sentido y orden. No obstante, para este autor no se trata de entender
las comunidades pentecostales como espacios de emancipacion o sujecion, pues:
(...) por un lado, las mujeres se fortalecen emocionalmente por una vision de mundo que
ordena su realidad social y explica sus problemas; por otro, se ven afectadas por las
estructuras de dominacion econdémicas y de género que son legitimadas discursivamente
(...) (Calderoén, 2015, p. 239).
En este contexto, en el cual a las mujeres experimentan esta ambivalencia al vivir y expresarse
religiosamente, sigue estando presente la interrogante de qué significa para ellas el ser parte de
una comunidad religiosa constituida por y para ellas; por esta razdn, en el siguiente capitulo se
plantea la problematica a investigar, con base en los vacios detectados en la revision bibliogréafica

sobre las experiencias religiosas de estas.
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CAPITULO Il. CONSTRUCCION DEL OBJETO DE ESTUDIO SOCIOLOGICO
La investigacion tiene como propdsito analizar las relaciones entre las participantes del grupo
evangélico “Mujeres Virtuosas”, desde las experiencias de las integrantes de mayor antiguedad.
Esto contribuye con los estudios acerca de las experiencias religiosas de las mujeres, y el hecho de
que sean ellas quienes histéricamente han tenido una mayor recepcion de las cuestiones religiosas,

en comparacion con los hombres (Pew Research Center, 2014).

Para este propdsito, se toman como referentes tedricos la fenomenologia social, la sociologia de la
religion de Peter Berger y la teoria feminista. De ahi que, entendiendo las relaciones entre las
mujeres del grupo “Mujeres Virtuosas” se logra entender la intersubjetividad que han conformado
entre ellas y cOmo esta es incorporada subjetivamente por cada una.

En virtud de lo anterior, el objeto de estudio de la investigacién son las relaciones entre las
participantes del grupo evangélico “Mujeres Virtuosas”.

1. Problematizacion

Como se ha venido mencionando, en el fendmeno religioso hay implicito un factor de género: son
las mujeres quienes muestran mayor aceptacion a lo religioso en comparacion con los hombres
(Pew Research Center, 2014), y quienes componen en su mayoria las listas de asistencia a las
iglesias de corte protestante (Orellana, 2009).

Aunado a esto ultimo, como ha sido sefialado en otras investigaciones que conforman el Estado de
la Cuestion, la religion ha sido utilizada histéricamente como una justificacion para las jerarquias
sexuales que someten a las mujeres. Por lo cual, se afirma que la experiencia religiosa no es
homogénea si se analiza desde el género.

Para entender mejor esta anuencia a lo religioso, Lagarde (2005) sefiala que la “servidumbre

voluntaria” a la que se someten las mujeres, junto con su subordinacion al poder, desembocan en
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su disposicion al dogma. De esta forma encuentran en la religion una explicacion y esperanza ante
su situacion.

Aunado a la idea anterior, Basaglia (1983) concuerda en que la subjetividad de las mujeres, su
cuerpo y todo su ser siempre han sido objeto para otros. En esta entrega, ellas no reciben
reciprocamente lo que aportan a las demas personas. No obstante, Lagarde (1989) reconoce que el
rol que histéricamente ha sido asignado a las mujeres no habria sido posible de cumplir sin las
relaciones que cada mujer mantiene con las otras. Asimismo, sefiala que, pese a que las mujeres
son socializadas para la competencia entre ellas, con la consecuente escision del género, siempre
han necesitado constituir relaciones cercanas.

Por esta razon, se cuestiona de qué forma se constituyen y se expresan las relaciones sororarias en
los espacios religiosos. Asi, se considera pertinente analizar este aspecto desde la intersubjetividad
conformada en el grupo y la manera en la que esta se incorpora en cada una de sus integrantes de
manera subjetiva en su situacion biogréafica particular.

De esta forma, se plantea como problema de investigacion: ;Como es la experiencia de construir
intersubjetividades y subjetividades en espacios religiosos desde la perspectiva de las integrantes
de mayor antigiiedad del grupo evangélico Mujeres Virtuosas?

Asimismo, con base en la investigacion bibliogréafica del estado de la cuestién, surgen las
siguientes preguntas generadoras:

1) ;Qué significados tienen las interrelaciones dentro del grupo evangélico “Mujeres Virtuosas”
para las integrantes de mayor antigtiedad?

2) (Cuales son los significados intersubjetivos que constituyen el grupo “Mujeres Virtuosas” segun

la vision de las integrantes de mayor antigiiedad?
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3) ¢Como son incorporados los significados intersubjetivos constituidos en este grupo en la
subjetividad de cada una de las integrantes de mayor antigtiedad?
Para dar respuesta a las interrogantes anteriores se plantean los siguientes objetivos de
investigacion:
2. Objetivos de la Investigacion

2.1 Objetivo General
Analizar las experiencias de las integrantes de mayor antigiiedad del grupo evangélico Mujeres
Virtuosas, en relacion a las intersubjetividades y subjetividades construidas con otras mujeres en
ese espacio religioso.

2.2 Objetivos Especificos
1) Caracterizar las relaciones entre las integrantes de mayor antigliedad dentro del grupo
evangélico “Mujeres Virtuosas”.
2) ldentificar los significados intersubjetivos que constituyen el grupo “Mujeres Virtuosas” segin
la vision de las integrantes de mayor antigiiedad.
3) Describir la incorporacion de los significados intersubjetivos constituidos en este grupo en la

subjetividad de cada una de las integrantes de mayor antigtiedad.
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CAPITULO I1l. REFERENTE TEORICO
1. Referente teorico
El fendmeno religioso ha sido abordado tanto desde perspectivas macro sociolégicas como
microsociologicas. Durkheim (1982) desde una posicién estructural-funcionalista, consideraba la
religiébn como un factor que modela la accion humana, a la vez que es una fuente de integracion y
cohesion social, teniendo como consecuencia el mantenimiento de la estructura social. Weber
(1999), por su parte, abocd su estudio de las cinco religiones monoteistas a vislumbrar las bases
éticas y morales de estas, y asi comprender como esto ha tenido repercusiones en el orden
sociocultural y socioeconémico. Asimismo, este autor dedico una obra completa al estudio del
protestantismo como soporte de una ldgica capitalista (Weber, 2004).
Por su parte, desde una vision dialéctica entre estructura-sujeto, Bourdieu (2006) propone el
concepto de “campo religioso” para mostrar la dominacion simbolica ejercida a nivel estructural,
por parte de los productores que configuran este campo (por ejemplo, los sacerdotes), la cual pasa
a formar parte de la conciencia de las personas que los siguen.
Para efectos de la presente investigacion, la fenomenologia social, la sociologia de la religion y el
feminismo de la igualdad, seran las bases teéricas que permitiran el analisis de las relaciones entre
estas mujeres, la intersubjetividad que conforman y los elementos que integran en su subjetividad.
1.1 Fenomenologia social
La razén por la cual se incorpora la fenomenologia social es precisamente la centralidad que le
otorga a los significados subjetivos e intersubjetivos que mediatizan las acciones sociales. El
concepto de significados a la luz de esta teoria, implica un “(...) sistemas de motivos para actuar,
de elecciones por efectuar, de proyectos por realizar y objetivos por cumplir (...)” (Schiitz, 1974,

p. 80). En la presente investigacion, todo esto debe entenderse en funcion de la agrupacion
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evangélica en cuestion, y como esta ha logrado permear la subjetividad de cada una de sus
integrantes. Asi, una persona puede tener su propio sistema de significados, relacionado con su
situacion biografica; pero también pueden ser modificados a lo largo de su vida, a traves de sus
interrelaciones. Esto conlleva a la segunda parte de esta categoria que es la intersubjetividad.
Acerca de esta, Schiitz (1974) expone que se da por la influencia reciproca entre personas, asi
como la mutua comprension. Aunque la intersubjetividad trasciende en el tiempo al ser producto
de la socializacion -que incluye no solo a las personas con las que se interactla en el presente, sino
el mundo social construido socio-histéricamente-; lo intersubjetivo refiere a lo comun para las
personas.
De esta forma, al combinar los conceptos de significados e intersubjetividad, se propone que, en
el marco de la presente investigacion, los significados intersubjetivos son los motivos para actuar,
las elecciones por efectuar, los proyectos y objetivos comunes entre las integrantes de la
agrupacion religiosa, pues refiere al sistema de significados que ha sido configurado por medio de
las relaciones entre estas mujeres. Como expone el autor:
(...) Compartir una comunidad de tiempo (...) implica que cada coparticipe interviene en la
vida en curso del otro, puede captar en un presente vivido los pensamientos del otro tal
como este los construye, paso a paso. (...) En resumen, cada uno de los asociados se halla
implicado en la biografia del otro (...) (Schiitz, 1974, p.46).
Sin embargo, aun cuando cada una de las sujetas haya incorporado a sus subjetividades los
significados intersubjetivos, no se debe obviar que cada una posee un acervo de experiencias
previas a su incorporacion al grupo, producto de su situacion biografica “(...) dentro del cual ocupa
una posicion, no solo en términos de espacio fisico y tiempo exterior, o de su status y su rol dentro

del sistema social, sino también una posiciéon moral e ideoldgica (...)” (Schiitz, 1974, p. 40).
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Consecuente con lo anterior, las vivencias son una dimension importante para cumplir con los
objetivos de investigacion. De acuerdo con Uribe:
(...) En la esfera de las vivencias cotidianas, el sujeto se orienta y se motiva desde una
percepcion de lo que es verdadero. Asume la verdad que porta, en la que cree y esta
inmerso. La realidad ha quedado cubierta por una estructura de verosimilitud. Aunque no
sea la verdad, logra sin embargo, simularla; la subjetividad se reconoce como en su mundo
natural (...) (Uribe, 2014, p. 107).
Entonces, las vivencias son las experiencias que se dan por sentado. La realidad objetiva que
adquiere un orden y un sentido que cada persona le otorga basandose en sus experiencias pasadas,
las cuales inciden en la forma en que las personas acttan (Schiitz, 1974). Con este concepto se
logra acceder al sentido que la persona construye acerca de los hechos pasados relevantes en su
vida, que la impulsaron a actuar de determinada forma.
Es asi como, con los conceptos anteriores se lograra acceder a los significados que ellas han
construido en conjunto, y que han incorporado a su subjetividad.
1.2 Sociologia de la Religiéon
Debido a que la investigacion se centra en los significados subjetivos e intersubjetivos, una
categoria central para entender el rol de las religiones en las vidas de las personas es el nomos.
Peter Berger (1969) menciona que consiste en un ordenamiento de la experiencia, el cual:
(...) es propio de todo tipo de interaccion social. Cada accion social implica que el
significado individual esta dirigido hacia otros y la permanente interaccién social implica

que los diversos significados de los actores se integran en un orden de significado comun

(p. 33).
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Este nomos es transmitido por medio de la socializacion, o de la conversacion con los otros
significativos, pero cada persona lo internaliza y lo adapta a su propia vivencia:
(...) la funcion mas importante de la sociedad es la nomizacion. El presupuesto
antropologico de esta es el ansia humana de significado, que parece tener la fuerza de un
instinto. Los hombres se ven congénitamente compelidos a imponer un orden significativo
a la realidad (...) (Berger, 1969, p. 36).
El nomos es objetivado, y en el proceso de objetivacion, el lenguaje se constituye en una
imposicion a la experiencia individual. Por medio de este se regula, pues al nhombrar se esta
afirmando que una cosa es esto y no aquello (Berger, 1969). Esto es relevante en la investigacion,
pues permite visibilizar que, por medio de discursos y simbolismos, la agrupacion estudiada
impone normas sobre como debe y no debe ser una mujer desde la cosmovision propia del
cristianismo evangélico.
Para que este nomos exista y se mantenga, requiere legitimacion. La religion constituye, para
Berger (1969) el instrumento mas difundido para este propdsito:
La religion legitima las instituciones sociales otorgandoles una jerarquia ontoldgica
supremamente valida, esto es, ubicandolas en un marco de referencia sagrado y césmico.
Las construcciones historicas de la actividad humana son contempladas desde un ventajoso
punto de vista que, en su propia autodefinicion, trasciende la historia y el hombre (p. 49).
No obstante, este nomos se enfrenta ante fendmenos desnomizadores -el sufrimiento, el mal y la
muerte-. Superar este inconveniente en el proceso de legitimacion requiere de una explicacion y
un sentido para cada uno de esos fendmenos. Para lograrlo, las religiones estan constituidas por
una teodicea, esto es “Una explicacion de esos fendmenos en términos de legitimaciones religiosas

(...)” (Berger, 1969, p. 71).
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La teodicea como explicacion, coloca estos fendmenos terrenales en un plano “césmico” o

sagrado. De esta forma, construcciones sociales son justificadas y explicadas por medio de esta

“cosmizacion”. Esto asegura el mantenimiento del nomos, pues:
(...) Ir contra el orden social es siempre correr el riesgo de sumergirse en la anomia. Pero
ir contra el orden social legitimado por la religion es fusionarse con las fuerzas primigenias
de las tinieblas. Negar la realidad definida socialmente es arriesgarse a caer en la irrealidad,
porque es casi imposible a la larga, mantener solo y sin apoyo social las propias
definiciones opuestas del mundo. Pero cuando la realidad definida socialmente ha llegado
a ser identificada con la realidad suprema del universo, su negacion adquiere la cualidad
del mal y de la locura (Berger, 1969, pp.55, 56).

En este proceso de legitimacién de un nomos u orden social establecido, la teodicea también

cumple la funcidn de justificar las desigualdades sociales y las relaciones de poder. En este sentido,

el nomos en el contexto actual, esta articulado con el contexto patriarcal y androcéntrico®. Por esta

razon, la teodicea es, a la vez, patriarcal y androcéntrica, justificando en términos sagrados las

jerarquias de género, la inferiorizacion de las mujeres y, en general, las relaciones de poder.

Cabe resaltar, finalmente, que la teodicea no brinda felicidad, sino significado:
Una de las funciones sociales muy importantes de las teodiceas es, en verdad, su
explicacion de las desigualdades sociales prevalecientes en cuanto a poder y privilegio. En
esta funcidn, por supuesto, las teodiceas legitiman directamente un particular orden
institucional. Es importante destacar al respecto que tales teodiceas pueden servir como
legitimaciones tanto para los poderosos como para los desvalidos, para los privilegiados y

para los desposeidos. Para estos Gltimos, por supuesto, pueden servir COmo «opio» para

8 En el apartado de Feminismo de la igualdad se amplia este tema.
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hacer su situacion menos intolerable, a la par que impiden que se rebelen contra él (...)

(Berger, 1969, p. 78).
La interiorizacion de este ethos, siguiendo la perspectiva de Berger, es posible por la capacidad
alienadora de la religion, es decir, de ser falsa conciencia: “(...) la alienacion es el proceso por el
cual se pierde para la conciencia la relacion dialéctica entre el individuo y su mundo. El individuo
«olvida» que este mundo fue y sigue siendo creado por €l en colaboracion (...)” (Berger, 1969, p.
109).
El autor afirma que, pese a que la religion es producto social, esta se objetiva dando la sensacién
de una otredad -lo divino y trascendente-, de la cual la persona es ajena y no puede controlar. Las
experiencias religiosas se fundamentan en esa otredad. Es entonces cuando el nomos se llena de
contenido sagrado y trascendental. En este sentido, los significados intersubjetivos construidos en
el grupo pasan a ser una fuente de significatividad de quienes participan en él.
En relacion con esto Gltimo, la teologia protestante evangélica exhorta a lo que el autor denomina
“perijoresis”, esto es, “morar el uno con el otro”, pues “(...) la vida de Dios es comunion, la
identidad no se afirma retrayéndose sobre si sino abriéndose al otro (...)” (Bonino, 1995, p. 113).
Para efectos de la investigacion, esta categoria se llena de contenido con el concepto de sororidad,
del cual se hablara en el siguiente apartado.
1.3 Feminismo de la igualdad
Como lo expuso Lagarde (1996): “(...) si no se parte del contenido filosofico-analitico feminista
y si por género se entiende mujer, se neutralizan el analisis y la comprensién de los procesos, asi
como la critica, la denuncia y las propuestas feministas” (p. 9). Tomando en cuenta esto se debe

aclarar que el presente trabajo se fundamenta en el feminismo, y pretende contribuir con este.
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La teoria medular de la investigacion es el feminismo, principalmente la linea tedrica denominada
feminismo de la igualdad. Este ultimo problematiza las diferencias de género como una forma de
dominacion masculina, que deja a las mujeres en una posicién inferiorizada, en desigualdad de
condiciones y de acceso a los bienes sociales, en ese sentido, “el feminismo de la igualdad apuesta
por la reconstruccion del sujeto universal sin distincion entre mujeres y hombres y es sensible a
las diferencias individuales” (Wozna, 2019, p. 484).
Con el proposito de lograr dicha igualdad, esta corriente del feminismo desentrama los
mecanismos sociales y culturales que han construido las supuestas diferencias entre hombres y
mujeres, las cuales justifican la subordinacion de las Gltimas.
Lo central de esta perspectiva es considerar que, aunque haya diferencias anatdmicas o bioldgicas,
ello no deberia de justificar las desigualdades entre hombres y mujeres. De manera que:
(...) Es la interpretacion cultural de esos rasgos fisicos lo que establece los géneros, la
separacion de géneros y sus respectivos lugares en la sociedad. Los valores o disvalores
adscritos a las mujeres no son pues naturales, no dependen directamente de su dotacién
fisica (...) En la patriarcal cultura occidental, la mujer, interpreta lIicidamente Beauvoir,
queda constrefiida a ocupar el lugar de lo Otro, marginada en la opresiva posicion de lo
inesencial, de no sujeto, de objeto pasivo y sumiso, de cuerpo, solo cuerpo, atado y
condenado a lo inmanente (...) (Burgos, 2010, p. 36).
Con base en lo anterior, la primera categoria, fundamental para entender el contexto macrosocial,
es el patriarcado. Celia Amoréds (1992), entiende este como un sistema de jerarquizacién en el
cual se ha establecido la hegemonia masculina. Esto se ha logrado, argumenta, debido a que se han

establecido una serie de pactos patriarcales:
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Un sistema de dominacidn se constituye, al menos en uno de sus aspectos fundamentales
(...) por medio de mecanismos de autodesignacion para marcar la pertenencia al conjunto
de los dominadores (...) se refiere a la pertenencia practica al conjunto de los varones.
Subrayamos el caracter practico de esta pertenencia, pues el conjunto de los varones como
género-sexo no estd nunca constituido, sino que se constituye mediante un sistema de
practicas (...) (p. 44).
Entra en juego asi la virilidad, la cual, de acuerdo con Amoros (1992), no se constituye en un
arguetipo, sino que es una idea reguladora del comportamiento de los hombres; por lo que ser
varon es una creencia y una exigencia. Y la razén por la cual se valora la virilidad, es porque
implica una posicion de poder, legitimada por estructuras tales como la religion, la tradicién y la
costumbre.
De esto ultimo se desprende la afirmacion que se hizo anteriormente, acerca del hecho de que la
teodicea que envuelve al grupo estudiado estd compuesta por esa légica patriarcal, y por el
androcentrismo, el cual se conceptualizara préximamente.
Siguiendo con el aporte de la autora, la ideologia patriarcal es un no-pensamiento acerca de las
mujeres, y un no-reconocimiento y no-reciprocidad, es decir, de violencia hacia ellas. Es asi como,
entonces, los pactos patriarcales pueden ser practicas reales o simbdlicas, que resultan en la
inferiorizacién de las mujeres, negandoles el acceso al poder (Amords, 1992).
Lo anterior se complementa con la categoria de androcentrismo. Simone De Beauvoir (1972)
indica que:
La sociedad siempre ha sido masculina; el poder politico siempre ha estado en manos de
los hombres. «La autoridad publica o simplemente social pertenece siempre a los

hombres», afirma Lévi-Strauss al final de su estudio sobre las sociedades primitivas. El
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semejante, el otro, que es también el mismo, con el cual se establecen relaciones de

reciprocidad, es siempre, para el varon, un individuo varén (p. 31).
De esta forma, expone Beauvoir (1972), las mujeres se definen en relacién con los hombres, nunca
con referencia a si mismas. Este proceso pasa desapercibido por ellas, ya que, ser “el otro” es la
Unica forma de relacion que conocen, dificultando que se conciban como sujetas.
Como consecuencia de este orden patriarcal, y androcéntrico, las vivencias y experiencias son
diferentes de acuerdo con el género. Acerca de este Gltimo concepto, Lamas (2013) menciona que
es producto de las normas culturales impuestas a hombres y a mujeres (...) mediado por la
compleja interaccion de un amplio espectro de instituciones econémicas, sociales, politicas y
religiosas” (p. 13).
En la investigacion, se entendera por género la construccion socio historica que, desde un punto
de vista reduccionista basado en la constitucion biologica de las personas, construye arquetipos de
mujeres y hombres, otorgandole a cada sexo caracteristicas deseables o esperables, dentro de las
cuales, las personas deben comportarse de maneras determinadas, y llevar a cabo roles especificos
segun el sexo con el que se les identifica. De esto se desprende lo masculino y lo femenino.
Scott (1996) profundiza en el concepto de género, y reconoce cuatro componentes de este: 1) los
simbolos construidos culturalmente, que se muestran por medio de representaciones, por ejemplo,
la figura de Maria o de Eva); 2) los conceptos normativos, que consisten en interpretaciones de los
significados de los simbolos. Estos conceptos estan contenidos en doctrinas religiosas, educativas,
cientificas, politicas, entre otras; 3) las nociones politicas, referencias a las instituciones y
organizaciones sociales, las cuales pueden poner en evidencia tensiones y represiones, por medio
de las cuales han perdurado las representaciones y relaciones de género; 4) la identidad subjetiva,

para lo cual se toman aspectos del contexto sociohistorico y la situacion biografica de las personas.
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Estos cuatro elementos se relacionan entre si, y permiten develar la forma en la que el género
estructura la realidad, influye en las relaciones e instituciones sociales, y, a la vez, impacta la
experiencia personal.
Asi las cosas, a cada género se le asigna un rol. Los roles de género estan constituidos por normas
socioculturales acerca del comportamiento adecuado segun sea femenino o masculino. Estos
corresponden, de acuerdo con Lamas, con la division sexual del trabajo: “(...) las mujeres paren a
los hijos, y, por lo tanto, los cuidan: ergo, lo femenino es lo maternal, lo doméstico, contrapuesto
con lo masculino como lo publico (...)” (Lamas, 2013, p. 114). De esta forma, hay tareas y
funciones asignadas a hombres y a mujeres, diferencialmente.
En consecuencia, segun Alfie, Rueda & Serret (1994), lo femenino es una construccién simbdlica
que se inserta en las identidades. Esto configura una imagen ideal del ser mujer, la cual es
aprehendida colectivamente, conformandose como ideologia. Esta ultima, no solo moldea la
subjetividad, sino también la accion social. En este sentido, como mencionan estas autoras, la
religién constituye un orden simbdlico en el cual, el nomos contiene elementos que estructuran el
género, y en este caso particular, lo femenino.
Los mecanismos por medio de los cuales han sido construidas y naturalizadas las identidades y
jerarquias de género son, de acuerdo con Scott (1996), los sistemas simbdlicos:
(...) esto es, a las formas en que las sociedades representan el género, hacen uso de éste
para enunciar las normas, de las relaciones sociales o para construir el significado de la
experiencia. Sin significado, no hay experiencia; sin procesos de significacién no hay
significado (lo que no quiere decir que el lenguaje lo sea todo, sino que una teoria que no
lo tiene en cuenta ignora los poderosos roles que los simbolos, metaforas y conceptos

juegan en la definicion de la personalidad y de la historia humana) (p. 17).
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En este sentido, lo que en el grupo estudiado se expresa como un “deber ser” para sus participantes,
de acuerdo con su condicion de mujeres, es resultado de un proceso historico y cultural, en el cual
discursos, practicas y simbolos, constituyen objetos de significacion que ordenan y mediatizan las
experiencias de acuerdo al género al que se pertenece.
El género, a su vez, es transmitido a través de la socializacion, la cual es patriarcal. De acuerdo
con Mondaca (2017), la
(...) socializacion patriarcal se configura de manera alienada, en donde las imposiciones
sociales gatillan procesos subjetivantes que las mujeres identifican como formas de deber
ser mujer, no necesariamente coincidente con quien quieren ser, ya que van configurandose
en relacion a los deseos y necesidades de otros, sus hijos/hijas, parejas, postergando sus
propios suefios, sus propias posibilidades (p. 118).
Esta diferenciacion entre lo femenino y lo masculino, implica, entre otras cosas, una division
sexual del trabajo, y una consecuente brecha entre la participacion que cada género tiene en las
actividades productivas y las reproductivas. Estas ultimas son llevadas a cabo principalmente por
las mujeres, inclusive en los casos en que ellas también se han insertado al mercado laboral, lo
cual implica una doble o triple jornada (Sandoval & Gonzalez, 2014).
Como se discutio anteriormente en el apartado de Estado de la Cuestion, en Costa Rica, las
actividades de reproduccion son llevadas a cabo principalmente por las mujeres, quienes
(...) emplean el 21,3 % del total de su tiempo semanal a estas actividades mientras que los
hombres solo el 8,2 %. Caso contrario se presenta en el trabajo remunerado, donde son los
hombres quienes muestran cifras superiores a la de las mujeres. Los hombres dedican
21,4% del total de su tiempo semanal a actividades remuneradas, entretanto las mujeres el

9,4% (INEC, 2017, p. 44)
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Esta brecha ha sido invisibilizada, menciona Sandoval y Gonzélez (2014), debido a que, el trabajo
no remunerado no produce bienes y servicios intercambiables en el mercado. Sin embargo, sin
este no seria posible la reproduccién de la fuerza de trabajo. EI no reconocimiento de esto limita
la autonomia de ellas, dejandolas, en muchos casos, en una posicion de dependencia hacia otras
personas.
Tras el analisis de resultados surge la categoria de trabajo de cuidado, el cual es realizado
principalmente mujeres, debido a que ha sido concebido como parte de su “naturaleza”, lo que, a
su vez, justifica que sea realizado gratuitamente, o mal remunerado. El trabajo de cuidado
posibilita la vida, por lo que desde el feminismo se plantea como una forma de relacionarse, en la
que el cuido sea mutuo, reciproco y sin el aspecto explotador que lo constituye actualmente:
(...) dar la vuelta al sentido habitual del cuidado, (es decir, crear las condiciones colectivas
de reciprocidad que permitan proporcionar cuidado a aquellas que no tuvieron suficiente),
no es caridad sino politica. Un individuo no puede desarrollarse plenamente y
especialmente como sujeto politico o sujeto de sus derechos, si primero no ha restaurado o
reforzado sus capacidades humanas (Molinier, 2012, p.18).
Por su lado, Rubin (1986) ahonda en este tema y analiza la division sexual del trabajo como un
“tab1”, por medio del cual se perpetiia la desigualdad entre hombres y mujeres, al generar una
division entre los sexos como categorias exclusivas entre si: “(...) un tabl que exacerba las
diferencias biologicas y asi crea el género (...)” (p. 114). De esta forma, esta division perpetia las
jerarquias sexuales, con su consecuente desigual distribucion del poder.
En este sentido, la division sexual del trabajo es lo que se manifiesta superficialmente. Es a nivel
simbdlico -el cual suele ser méas sutil- que se logran perpetuar las diferencias y desigualdades. De

esta forma, por medio de practicas -pueden ser simbdlicas- se reproducen jerarquias, y se reafirma
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aquello que, consecuencia de una socializacion patriarcal, se entiende como caracteristicas -
llamadas en ocasiones “cualidades” o “virtudes”.
Una de las cualidades o virtudes esperadas de las mujeres es la maternidad, esta constituye un
arguetipo que ha sido naturalizado por las personas, y reproducido por las instituciones por medio
de discursos, imagenes y representaciones. De esta forma, se espera de las mujeres una serie de
caracteristicas, como “(...) el instinto materno, el amor materno, el savoir faire maternal y una
larga serie de virtudes derivadas de estos elementos: paciencia, tolerancia, capacidad de consuelo,
capacidad de sanar, de cuidar, de atender, de escuchar, de proteger, de sacrificarse, etc.” (Palomar,
2004, p.16).
Ahora, la maternidad puede ser llevada a cabo también a nivel simbdlico, es por ello que,
independientemente de si las mujeres son madres, las caracteristicas maternales son impuestas a
todas por igual. Lagarde (1989) problematiza este concepto, y logra ampliar su contenido, pues,
para la autora
Los otros, son personas, pero no sélo. La maternidad puede convertir en los otros, también
a instituciones, organizaciones, actividades, y causas en las que participan y a las que
asumen las mujeres (...) son los depositarios del interés vital de las mujeres, que se concreta
en sus cuidados vitales (p. 249).
Aunado a esto ultimo, para Basaglia (1983), la mujer y su cuerpo siempre han sido objeto para
otros, lo cual esta incorporado en su subjetividad
(...) o personalidad dedicada a nutrir, comprender, proteger y sostener a otros; la
subjetividad que llegue a reconocérsele es, por consiguiente, la de vivir en el constante dar,

anulandose ella, es decir, actuando y viviendo como mujer-cuerpo para otros, Como mujer-
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sustento para otros. Pero se trata de un cuerpo que no le ha pertenecido y de una nutricién
que ella nunca recibi6 (Basaglia, 1983, p. 44).
Esta disposicion de las mujeres hacia las demas personas también habia sido sefialada en el siglo
XIX por John Stuart Mill, quien se posicion6 en contra de la idea tan ampliamente aceptada de la
inferioridad de las mujeres con respecto a los hombres. Para este autor:
(...) ¢cdmo no ha de concentrar la mujer todas las energias de su alma en los seres que la
rodean, si la sociedad la impele y obliga a encerrarse en esos limites y la manda interesarse
por ellos exclusivamente y hace que de ellos dependa toda su felicidad? (Mill, 2003, p.84).
Ahora, en el proceso de construir e incorporar esta subjetividad maternal, y de llevar a cabo el rol
impuesto a ellas, las mujeres siempre han tendido a rodearse de otras mujeres. ES por esto que,
Lagarde (1989) utiliza el concepto de enemistad amorosa, para referirse a los vinculos entre las
mujeres, aun cuando han sido socializadas para la competencia:
(...) Con todo, las mujeres se acercan unas a otras. Lo extraordinario es que en ese
territorio bélico construyen amistades complicadas y creativas. Su enemistad amorosa, el
mundo dividido en yo y las otras, la axiologia del bien y el deber ser, no son fuerzas
suficientes para impedir ese encuentro. Las mujeres se atraen y se necesitan: existen
porque las otras les brindan existencia; no sélo por la relacion positiva con la madre, sino
porque para poder ser mujeres, para cumplir con su cometido social y personal, requieren
de las otras (...) (p. 10).
Acerca de los vinculos entre mujeres, Acevedo (2013) sefiala que:
Las mujeres ya hemos construido redes sororarias sin percatarnos de ello, cuando
compartimos y nos comparten los problemas, la escucha empatica cuando brindamos

apoyo emocional, cuando acudimos a mujeres activas de la comunidad (lideresas) para
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solicitar apoyo para otras mujeres que estan pasando por momentos dificiles mayormente
relacionados con violacién de derechos, (enfermedad, pobreza, violencia, etc.) (p. 12).
Con relacion a esto, en la presente investigacion se entiende por sororidad una forma de relacion
entre mujeres, desde la solidaridad, derribando la rivalidad que histéricamente ha impregnado las
relaciones intergenéricas. Sobre esto, Lagarde (1989), menciona que:
(...) En la relacién basica con la amiga, las mujeres encuentran la madre afectiva que no
es la madre omnipotente de la pequefia nifia, sino una mujer, una igual, de la cual
aprenden, a la cual ensefian, con quien se acompaian, con quien construyen (...) No es
mas la madre, aparece la hermana como compafiia. La sororidad puede significar la
realizacion del deseo oculto que moviliza a la mujer a la busqueda del objeto perdido, de
madre perdida (pp. 487, 488).
Asi las cosas, aun cuando la socializacion patriarcal propicia la competencia entre mujeres, como
expone Temma Kaplan (1982), la conciencia femenina - esa que impone a las mujeres el ser-para-
otros-, en ocasiones ha provocado que ellas, en su afan de preservar los derechos de sus familias
y reproducir la vida, lleven a cabo acciones con un impacto revolucionario -no precisamente
consciente-, politizando los espacios cotidianos.
En consecuencia, se considera pertinente para el andlisis de resultados retomar el concepto de
maternidad espiritual. Este concepto ha sido expuesto por Algranti (2007), para quien:
El juego de homologias que iguala al hombre con la divinidad reserva para la mujer el lugar
de la iglesia, la comunidad cristiana, entendida como esposa fiel de Dios. Esta distincion
en el plano simbdlico es sustentada por la materialidad de las instituciones a través de

circuitos concretos en los que las mujeres cristianas se reconocen, definen y afirman,
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produciendo una cierta discontinuidad con las estructuras patriarcales de la vida profana
(p. 173).
Desde la cosmovision evangelica, la maternidad espiritual se entiende como la labor
evangelizadora que llevan a cabo las mujeres en algunas iglesias, en las cuales se les capacita para
guiar a otras personas en lo que denominan su “camino espiritual” (Algranti, 2007).
Tras la realizacion del analisis de las entrevistas se encontré que el empoderamiento es una
categoria emergente. Se considera que el concepto que mas se acerca a las experiencias de las
entrevistadas es el propuesto por Martinez (2017), quien dice que “El empoderamiento es la
adquisicion de la conciencia de «ser capaz de», o sea, salir de la sumision del
autocompadecimiento y tomar la iniciativa en las problematicas de los entornos sociales que nos
rodean” (p. 58). Se considera que esta definicidn es la mas acertada, al resaltar el hecho de que es
un proceso subjetivo, en la cual la persona adquiere la confianza de tomar acciones por si misma.

La Figura 1 sintetiza las relaciones entre las teorias seleccionadas.
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Figura 1.

Relacion entre referentes tedricos
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Elaboracion propia a partir de referentes tedricos (2019).

Como se observa en la Figura 1, la fenomenologia social hace visible el aspecto “oculto”, los
significados subjetivos e intersubjetivos construidos por estas mujeres. Por su parte, la sociologia
de la religion permite comprender el contenido de los significados transmitidos en el seno del
grupo religioso. Todo esto a la luz del feminismo de la igualdad, el cual aporta al estudio de las
relaciones entre las participantes en el contexto patriarcal y androcéntrico en el que se llevan a

cabo.
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CAPITULO IV. ESTRATEGIA METODOLOGICA
En el presente capitulo se describen aspectos de caracter metodoldgico en los cuales se basé la
investigacion®.
1. Disefio Metodoldgico
En este apartado se expone el abordaje metodoldgico para el estudio de las relaciones entre estas
mujeres, asi como la intersubjetividad que construyen en este espacio, la cual, a su vez, es
subjetivada por cada una de acuerdo con sus experiencias de vida. De esta forma, se plantea el
enfoque y la naturaleza de la investigacion, la delimitacion, las personas informantes, asi como las
técnicas e instrumentos a utilizar.
1.1.2 Naturaleza de la investigacion
La investigacion es cualitativa, pues:
el investigador cualitativo se mueve en el orden de los significados y sus reglas de
significacion: los codigos y los documentos, o significaciones (...) El orden del sentido es
lo que emerge, como estructura de significacion articulada desde una perspectiva —la del
investigada, lo investigado (Canales, 2006, pp.19-20).
En este sentido, los significados estudiados son propios de la agrupacién estudiada, para quienes
constituyen un orden de sentido; la investigacion se limita a hacerlos visibles, y tangibles
utilizando un lenguaje cientifico, y sistematizados mediante su método.
1.1.3. Tipo de investigacion
El tipo de investigacion es descriptiva, pues busca
(...) describir fendmenos, situaciones, contextos y eventos; esto es, detallar como son y se

manifiestan (...) especificar las propiedades, las caracteristicas y los perfiles de personas,

% El cuadro de Matriz Metodoldgica se encuentra en el apartado Anexos.
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grupos, comunidades, procesos, objetos o cualquier otro fendbmeno que se someta a un
analisis (Hernandez, Fernandez & Baptista, 2010, p. 80).
De esta forma, la investigacion analiza las relaciones en el seno del grupo, profundizando en los
significados intersubjetivos que se conforman en éste; asi como el significado individual para cada
integrante de su experiencia personal antes y despues de ser parte del grupo.
2. Método
Para acceder a esos significados subjetivos e intersubjetivos se propone como perspectiva
metodoldgica la epistemologia feminista, pues,
Un rasgo distintivo de la investigacion feminista es que define su problematica desde la
perspectiva de las experiencias femeninas y que, también, emplea estas experiencias como
un indicador significativo de la “realidad” contra la cual se deben contrastar las hipdtesis
(Harding, 1987, p. 21).
Desde la epistemologia feminista, se analiza la forma en la que el género influye en la
investigacion. Identifica que las concepciones dominantes mediante las cuales se fundamenta el
conocimiento, reproducen jerarquias de género, al no visibilizar los aportes y la autoridad
epistémica de las mujeres, a la vez que obvian las actividades y los interesas de estas, asi como las
relaciones de poder desiguales por razones de género (Blazquez, 2010).
En consecuencia, se crea conocimiento dandole voz a las mujeres. Asi, en contraposicion a otras
perspectivas, desde las cuales se problematiza la realidad y se estudia buscando un “objetivismo”,
-que implica tomar los prejuicios de quien investiga como una verdad absoluta- (Harding, 1987),
la investigacion pretende hacer comprensible, nombrando con un lenguaje cientifico, lo intangible
de las experiencias religiosas de las mujeres, de los significados construidos e incorporados

subjetivamente por ellas en este espacio, y en su relacion con las demas.
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3. Delimitacion

La delimitacion espacial de la investigacion es el grupo Mujeres Virtuosas, de la Iglesia Efrata,
ubicada en el canton de Belén, en la ciudad de Heredia, Costa Rica. A esta congregacion asisten
aproximadamente, 140 personas, de las cuales, 75 son mujeres. Al igual que en otras iglesias
evangélicas, los cultos y reuniones que se llevan a cabo estan dirigidos a diferentes poblaciones,
por lo que se han organizado distintos grupos: personas adultas mayores, jovenes, adolescentes,
nifios y nifias, hombres y mujeres. En éstas Ultimas se centra a investigacion.

Las mujeres decidieron, desde hace mas de 15 afios, que era importante realizar reuniones
enfocadas hacia ellas, por lo que iniciaron con reuniones en casas. Con el tiempo, a estas reuniones
asistian mas personas, por lo que se consolidd un grupo, legitimado por el pastor de la iglesia. Méas
adelante, a este se le denominé “Mujeres Virtuosas”, tras una votacion entre sus participantes. Este
nombre se tomo de un versiculo biblico en el libro de Proverbios.

Al igual que en toda la iglesia Efrata, al grupo de mujeres asisten personas de distintos estratos
socioecondmicos. En su mayoria, las personas en esta congregacion viven en el canton de Belén.
La recopilacion de la informacion se llevo a cabo durante el afio 2019 y el 2020, no obstante, hubo
un acercamiento empirico al grupo estudiado desde el afio 2017, cuando se asistio a algunas de las
reuniones que celebran dos veces al mes.

A partir de la observacion no participante del grupo “Mujeres Virtuosas”, surge la inquietud de
analizar las relaciones entre ellas, haciendo énfasis en la solidaridad que se manifiesta. Cabe
mencionar que posteriormente se entrevistd al pastor de la iglesia. Desde su perspectiva, la
importancia del grupo reside en ser un espacio para que las mujeres busquen “la salvacion”,

restando importancia a los significados que cada una de estas mujeres hacen de su experiencia
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individual en esta agrupacion. Por esta razon, se pretende encontrar desde la sociologia otro marco
interpretativo, profundizando en las relaciones entre las participantes.
Posteriormente, en el afio 2020 se decide profundizar en algunos temas que se consideraron
relevantes para entender mejor los significados compartidos por estas mujeres. Dado a que el
contexto no permitia un acercamiento fisico a las participantes, debido a la presencia de la
pandemia por Covid-19, se realiza la consulta a tres de ellas por medio de la plataforma virtual de
WhatsApp. Asi, se les envio las preguntas y cada una respondié por medio de audio, y en algunos
casos, por medio de mensajes de texto.

4.  Personas informantes
En correspondencia con la delimitacidn espacial y del problema de investigacion; el criterio de
seleccion de las informantes es:

e Antigledad en el grupo: Las sujetas de estudio seran las mujeres de mayor antigiiedad en
el grupo “Mujeres Virtuosas”, en este caso, quienes tengan mas de un afio de formar parte
del mismo. Al ser ellas quienes han permanecido méas tiempo, se considera que para los
propositos de la presente investigacion son ideales para visibilizar los significados que han
construido intersubjetivamente y que las cohesiona como una comunidad religiosa.

En relacion con este criterio, se realizé un cuestionario para identificar a las integrantes que mas
tiempo tienen de asistir al grupo. Se identificé a ocho mujeres, quienes tienen entre uno y quince
afos de formar parte de “Mujeres Virtuosas”. Sin embargo, una de ellas decidié no formar parte
de la investigacion, por lo que los instrumentos de recopilacion de informacion se aplicaron a siete
participantes.

En la Tabla 1 se pueden encontrar las caracteristicas que tiene la poblacion seleccionada. La

informacion se extrajo del trabajo de campo realizado.
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Tabla 1.

Caracterizacion de las participantes

*De los 50 a *Seis *Cuatro con *Ninguna se *Todas son *Cuatro estan
los 65 afios costarricenses primaria encontraba madres casadas y
+Una completa laborando +Cinco de VIVED con sus
nicaragiiense *Dos con remunerada- ellas viven E5pOS0S
educacidn mente al con hijos e *Dios son
secundaria momento del hijas viudas
técnica trabajo de +Las edades de *Unaes
+Una con campo hijos e hijas divorciada
estudios van de los 17
superiores a los 44 afios

Fuente: Elaboracion propia a partir de la informacion recopilada en el trabajo de campo (2019).

Tras la aplicacién de las técnicas de recopilacion de informacién, se encontré que las edades de
las entrevistadas se encontraban en un rango entre los 50 a los 65 afios al momento de ser
entrevistadas; seis eran de nacionalidad costarricense y una de nacionalidad nicaragiiense; cuatro
de ellas tienen como grado académico mas alto la primaria, dos de ellas tienen secundaria técnica
y una cuenta con estudios universitarios; ninguna de ellas laboraba de manera remunerada; todas
ellas tienen hijos o hijas; cuatro estan casadas, dos son viudas y una es divorciada.

Con el proposito de respetar el anonimato de las participantes, se han cambiado sus nombres por
otros elegidos al azar.

5. Técnicas e instrumentos de recoleccion de datos

En concordancia con todo lo dicho en este apartado, se consideraron pertinentes dos técnicas:
entrevistas en profundidad y grupos focales. La primera dio la posibilidad de “(...) aprender sobre

lo que realmente es importante en la mente de los informantes: sus significados, perspectivas y
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definiciones; el modo en que los actores ven la realidad o en que clasifican y experimentan su
mundo (...)” (Canales, 2006, p. 241). En virtud de lo anterior, con esta técnica se Propuso
comprender como cada una de las entrevistadas interpreta su experiencia de participar en el grupo
y su relacion con las demas mujeres. En cuanto a los grupos focales, con esta técnica se analizé la
intersubjetividad, ya que permite
(...) una reconstruccion de los esquemas de actuacion de los participantes en una situacion,
donde ademas el sentido puede pensarse en una doble l6gica: En una logica “simbolico
grupal” y en una logica, “practico-individual”, como significado comun o como sentido
tipico de la accién (Canales, 2006, p. 280).
Esta técnica se considera la mas pertinente para acceder a la dimension de la intersubjetividad,

pues al ser de caracter grupal, se desarrolla producto de las interrelaciones de las participantes.
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CAPITULO V. ANALISIS DE RESULTADOS

En el presente capitulo se exponen los resultados obtenidos tras la aplicacion de las técnicas de
recoleccion de la informacion. El analisis se organiza por apartados, los cuales corresponden a los
objetivos de la investigacion: el primero de ellos se denomino “Interrelaciones dentro del grupo
evangélico ‘Mujeres Virtuosas’, en este se estudia la forma en la que las participantes se
relacionan, la posibilidad de concebir la agrupacion como un espacio de sororidad, y las
necesidades personales que son satisfechas al formar parte de esta comunidad.

El segundo apartado corresponde a los “Significados Intersubjetivos en el grupo ‘Mujeres
Virtuosas’. En este se visibilizan los significantes que conforman el nomos de la agrupacion, y la
forma en que estos son puestos en practica por las participantes. Se trata asi, de situaciones
cotidianas para estas mujeres, en las cuales todos los significantes son reafirmados por medio de
acciones.

Por ultimo, se denomind “La subjetivizacion de los significados intersubjetivos del grupo Mujeres
Virtuosas”, al analisis acerca de la forma en que cada una de las participantes ha incorporado
subjetivamente cada uno de los significados que constituyen el nomos grupal.

Antes de proceder, se debe recordar que los nombres de las participantes han sido cambiados por

otros elegidos al azar.

1. Interrelaciones dentro del grupo evangélico “Mujeres Virtuosas”

Los resultados del primer objetivo de la investigacion fueron obtenidos principalmente por medio
de la técnica de grupo focal; posteriormente se ahondé en algunos temas por medio de entrevistas
individuales en profundidad, previendo la posibilidad de que las participantes omitieran algunas

opiniones durante la primera técnica, al tratarse de una actividad con caracter colectivo.
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Durante la actividad de grupo focal se noté que dos de las mujeres no intervenian tan activamente
como las demas, pese a que se trato de instar su participacion mencionandoles la importancia de
escucharles, y haciéndoles saber que no debian preocuparse, pues no existian respuestas “buenas
ni malas”. Sin embargo, una de ellas expres6 que debido a que no completd sus estudios de
secundaria, no sabia expresarse correctamente como las demas; mientras que la otra participante
menciono que ella no tiene tantos conocimientos biblicos como sus compafieras, y que por eso le
daba vergiienza hacer intervenciones®. Ante esto, las demas las animaron para que participaran,
resaltando sus virtudes como su perseverancia y su sabiduria.

Relacionado con esto ultimo, no se percibid durante el grupo focal que haya una jerarquizacién
dentro de las participantes de la investigacién en cuanto a nivel educativo o de conocimiento
biblico; sin embargo, se decidio integrar una pregunta en las entrevistas en profundidad que
permitiera conocer si existen jerarquias o no, y de esta forma analizar como se desarrollan las
relaciones entre estas mujeres.

En los siguientes apartados se analiza las interrelaciones que se tejen en este grupo de mujeres, las

cuales, como se verd, estan llenas de contradicciones.

1.1.2 El grupo Muijeres Virtuosas como factor de nomizacion

Tras la aplicacion de las técnicas de recopilacion de informacion, se vislumbré cuan importante es
el grupo para estas mujeres, asi como la influencia que este tiene en su forma de ver e interpretar

sus realidades.

Para entender lo anterior, Berger (1969) desarrolla el concepto de nomos, compuesto por el

ordenamiento subjetivo de la experiencia de cada persona, debido a que el ser humano tiene la

19 Inclusive en las entrevistas individuales, estas dos mujeres fueron quienes se expresaron menos, sus respuestas
fueron cortas y concisas.

62



necesidad de significado y de un orden significativo de su realidad. Entendido de esta forma, el
grupo Mujeres Virtuosas constituye un factor nomizador para quienes pertenecen a él. Aunque
cada una ha pasado por distintas situaciones biogréaficas, tienen en comudn una socializacion
primaria y secundaria patriarcal, y una condicion historica compartida por las mujeres, dentro de
la cual se construye el nomos del grupo, con su consecuente legitimacién por medio de la teodicea.
Se debe recordar que la nomizacion del grupo, siguiendo el andlisis de Berger (1969), reproduce
el nomos de la sociedad en la que se encuentra, por lo que no es ajeno a procesos como la
socializacion patriarcal recibida por las mujeres desde que nacen (entrega a los otros, anulacion de
si mismas, subjetividad maternal, entre otros aspectos), la cual, a su vez, es producto de procesos
socio histdricos que han configurado el patriarcado.

El nomos religioso se nutre de todos estos hechos sociales. La diferencia es la explicaciéon césmica
que se le da a los hechos, y los castigos a los que se exponen quienes traten de subvertirlo. Para
explicar y darle sentido, la religion se vale de la teodicea. Esta ultima es patriarcal y androcéntrica,
al igual que el contexto social en el que se encuentran estas mujeres.

La teodicea patriarcal y androcéntrica, que refiere a las justificaciones divinas o cdsmicas,
mantiene a las mujeres en una posicién de opresion, mientras que a los hombres los coloca en el
poder. Mas adelante se profundizara sobre este aspecto, el cual se hizo manifiesto por medio de la
representacion biblica de la Mujer Virtuosa, caracterizada su entrega.

Es asi como el discurso religioso se llena de simbolismos, representaciones y conceptos
normativos (Scott, 1996) que componen el género. Si alguien intenta transgredir este nomos,
dentro de la cosmovision de las personas religiosas, serd castigada, pues es equivalente a ir en

contra de Dios.
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No obstante, para las participantes formar parte de la agrupacion es positivo, pues facilita
sobrellevar las situaciones dificiles o factores desnomizadores. En el camino, se encuentran con
algunas mujeres que también han experimentado violencia, que comparten la misma socializacion
patriarcal, una concepcion de género similar, y que, al igual que ellas, han encontrado en su
percepcion de Dios y en el grupo las Mujeres Virtuosas, una fuente de significancia, de sentido y
de recompensa.
Asi, para Victoria:
(...) es importante porque tenemos el sentimiento de pertenencia. Sabemos que no solo
pertenecemos a una iglesia general, sino que también pertenecemos a un grupo de mujeres,
que igual que yo, compartimos las mismas necesidades, las mismas inquietudes. Entonces
eso nos hace ser mas fuertes (Victoria (seudénimo), Comunicacion Personal, 3 mayo de
2019).
Al indagar las necesidades de las mujeres, ellas coincidieron en que se trata de sentirse apoyadas,
entendidas y comprendidas. Todo esto lo obtienen al compartir con sus compafieras de grupo, en
quienes encuentran comprension, pues también tienen un rol similar como madres y esposas.
Algunas sefialaron que el apoyo que han recibido no solo ha sido espiritual y afectivo, sino también
material en momentos en los gque su situacion econdémica ha sido dificil. Una de las participantes
agregd que, cuando estuvo en cama debido a una operacion, algunas de las mujeres de la
agrupacion iban a su casa a ayudarle con los quehaceres del hogar, lo cual demuestra la solidaridad
que hay entre ellas.
Ademas de estas muestras de solidaridad, se visibiliza la interiorizacion de los quehaceres como
obligaciones propias de las mujeres, por lo cual son otras mujeres quienes sustituyen este rol, antes

que otras personas de la familia, especialmente los hombres.
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Sobre lo anterior, segun Lagarde (1989), el rol de las mujeres no seria posible llevarlo a cabo si no

fuera por la ayuda de las otras y su disposicion hacia “los otros”. Sin embargo, esto no implica

que las relaciones dentro del grupo no estén llenas de contradicciones: Erika es ejemplo de la

ambivalencia que viven las mujeres dentro de agrupaciones religiosas, ya que,
(...) en el tiempo en el que yo me separé si me senti juzgada y me senti de que tuve que
apartarme para yo agarrar esas fuerzas y decirle “hasta aqui”, porque siempre el consejo
era: tiene que orar, tiene que aguantar. Entonces siempre era el mismo consejo y yo di
oportunidad, y oportunidad, y oportunidad, pero cuando yo vi que la situacion estaba cada
vez mas seria, entonces yo por mi misma tome la decision; pero eso me obligo también a
apartarme de la iglesia porque, pues, por el mandato biblico, pues, el consejo era sostener
la familia. Y la que llevaba esa situacion dentro de la puerta de mi casa era yo, no era nadie
mas de la iglesia (...) (Erika (seudonimo), Comunicacion Personal, 3 abril de 2019).

Sin embargo, durante ese tiempo, Erika también recibié apoyo por parte de algunas de sus

comparieras
(...) cuando alguna de la iglesia llegaba a meterme el hombrito en algo, en algo que me
ayudaran hasta verglienza me daba, yo me sentia hasta inmerecedora de que me ayudaran.
Pero yo decia, qué cosa porque ahi con ellas fue que yo aprendi a dejarme chinear un
poquito, que yo merecia que alguien me quisiera o me chineara un poquito (...) la forma
es en cOmo me amaron, me cuidaron, me ayudaron a mi, cuando yo veo otra que esta en el
lugar donde yo estuve yo dije “como me cuidaron”, entonces, ese amor yo lo puedo dar a
esa persona porque me lo dieron a mi (Erika (seudénimo), Comunicacion Personal, 3 abril

de 2019).
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Al indagar sobre la concepcion del grupo alrededor del matrimonio y el divorcio, las participantes
manifestaron que un antiguo pastor rechazaba abiertamente a las personas divorciadas, impidiendo
que predicaran, lo cual tenia gran influencia en la manera en la que se concebia este tema. De
manera que, cuando Erika tomo la decision de finalizar su matrimonio para acabar con el circulo
de violencia que experimentaba, algunas de sus comparieras de agrupacion desaprobaron su
decision, considerando que ella debia seguir “luchando” por su matrimonio. Ella explica que esa
posicion ha cambiado, pues, en sus palabras, la iglesia ha dejado de ser “tan religiosa”, y es mas
“abierta” a aceptar que en algunas ocasiones el divorcio es la mejor solucion.
No obstante, a lo interno de la agrupacion, Erika no fue la Gnica violentada por su esposo. Graciela
es otra entrevistada, sobreviviente de violencia por parte de su pareja; la diferencia es que ella
nunca se divorcid, y su esposo murid hace algunos afios. Esta participante decidié unirse a un
grupo de mujeres evangélicas antes de empezar a asistir a la iglesia, pues para ella en ese espacio
se sentia comprendida y apoyada. Menciond que era muy timida y que le daba vergiienza hablar
inclusive con el pastor, pero dentro de este grupo siempre se sintié comoda.
Pese a que ella no se referia al grupo de Mujeres Virtuosas, se considera relevante que sefiale que
la confianza que le transmitian otras mujeres, no la encontraba en el pastor. Esta figura no
representa un apoyo para las entrevistadas, y como lo sefialé Erika:
Yo senti mas apoyo del grupo de mujeres [Virtuosas] porque éramos como muy unidas
(...) Y entonces ellas si estaban como mas empapadas de mi vida, los pastores solamente
cuando yo llegaba a buscar apoyo o consejo y ellos trataron de ayudarme, pero a la vez por
ser lideres no querian como meterse mucho porque él [su exesposo] no era cristiano y
entonces ellos trataban como de no meterse mucho con él digamos (Erika (seudonimo),

Comunicacién Personal, 3 abril de 2019).
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Tanto Erika como Graciela centraron su relato sobre la experiencia de formar parte de las Mujeres
Virtuosas, enfocandolo en como sus comparieras les han brindado un soporte, pese a que la primera
se sintio juzgada por algunas de las mujeres de la agrupacion cuando se divorcid, también sintio
el apoyo de otras:
(...) que me llegaran a ver, que me abrazaran, que me escucharan, que me ayudaran
econdémicamente 0 con comida, 0 con cosas que Yo necesitaba. Inclusive que me llegaran
a regafiar (...) usted sabe que nuestro vinculo con el Sefior es muy fuerte y pues uno
siempre se duele de que una familia se desintegre y entonces yo las comprendia (...) pero
€s0 mas bien por un tiempo me ayudd a apartarme porgque no me sentia en ese momento,
pues tan comprendida. Pero otras siempre estuvieron ahi, Ssiempre conmigo (...) en
momentos en que mi familia me despreciaba porque yo era cristiana. Ellas eran mi familia,
mi apoyo emocional, espiritual y hasta fisico (Erika (seudénimo), Comunicacion Personal,
3 abril de 2019).
No obstante, las entrevistadas manifestaron que el grupo ha cambiado negativamente, pues ya no
asisten tantas mujeres; inclusive, algunas de las que estuvieron desde su fundacion se han ido. Las
razones de esto son varias: algunas mencionan que la agrupacion se ha quedado estancada en el
conformismo, y que hacen falta estrategias para motivar a mas personas a unirse. Pero la mayoria
destaca razones externas como el trabajo, problemas con las figuras de autoridad en la iglesia, e
inclusive que sus esposos no las dejan asistir al grupo.
Todo esto ha tenido implicaciones en las relaciones de estas mujeres, pues algunas que en algun
momento fueron consideradas amigas cercanas, se han distanciado. De igual manera, los conflictos

con las figuras de autoridad de la iglesia también han generado fracturas en esta agrupacion,
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acarreando también desacuerdos a lo interno del grupo, por dividirse entre quienes apoyan la forma
en la que las figuras de autoridad administran la iglesia, y quienes estan en desacuerdo.
Debido a que escapaba a los objetivos de la investigacion, y que se decidié no forzar a las
participantes a referirse explicitamente a los conflictos con las figuras de autoridad de la iglesia,
no se conoce especificamente qué ha ocurrido; no obstante, las entrevistadas mencionaron que
dichas problematicas han provocado algunas fracturas incluso dentro del grupo de mujeres, por lo
que algunas lo han abandonado.
Por otra parte, con respecto al hecho de que a algunas sus esposos les prohiben asistir al grupo, no
se encontro que las participantes hagan una critica hacia este tipo de violencia patriarcal, pues esto
esta atravesado por su concepcion sobre el género. Dentro de la nomizacion del grupo, la forma en
gue se entiende la violencia hacia las mujeres es como un producto de la naturaleza humana, que
carece de los llamados “atributos de Dios”, los cuales se analizan mas adelante. Por esta razon,
desde su perspectiva, aungue los seres humanos nunca podran alcanzar la perfeccién, si deciden
“seguir el camino de Dios”, no existiria la injusticia, y asi se alcanzaria una sociedad mas
equitativa:
(...) ahorita en otros paises es asi, la mujer no tiene valor. Al menos aqui en Costa Rica,
hemos superado un poco; no digo que se ha logrado todo aqui, y no creo que se logre nunca,
porque la maldad del ser humano solo Jesucristo, y cuando venga su reino, es que habra un
reino justo (...) lo que hay que hacer es seguir a Cristo, poner la mirada en El y seguir su
camino, sus pasos, leer su palabra y estar en El siempre, nunca apartarse de El. Entonces
por eso es que yo digo que para que haya justicia para la mujer, solo habiendo ese reinado
de Jesucristo, solo asi (Graciela (seudonimo), Comunicacién Personal, 12 de junio de

2019).
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La cita anterior refleja la forma en la que se le da una justificacion divina a hechos sociales como
el patriarcado. La teodicea, siendo esta una explicacion en términos cosmicos, haciendo uso de
discursos, simbolismos y conceptos normativos, coloca los hechos sociales en un plano
trascendente, que es experimentado por la persona como ajeno a ella. Es asi como legitima que los
hombres estén en posicion de poder con respecto a las mujeres, pues ve este hecho como
consecuencia de la imperfeccion humana.

Esto tiene repercusiones a nivel politico: los sistemas simbdlicos, constituidos por
representaciones de género, se ponen de manifiesto por medio de conceptos normativos -
interpretacion de las representaciones y significados simbdlicos-, que, solapados dentro del
discurso religioso, forman parte del nomos que influye directamente en la forma en que cada
persona se posiciona y acttia con respecto a los hechos sociales. En este sentido, se entrelazan dos
dimensiones que forman parte de la realidad social, el género y la religion.

De manera que, el nomos religioso no facilita la toma de consciencia sobre la situacién de las
mujeres como colectivo. Inclusive en los casos en los que se logra identificar esta problematica,
creer que la solucion a esta solamente sera posible una vez instalado “el reino de Dios en la tierra”,
genera un sentimiento de conformismo, o de derrotismo al creer que no hay nada que se pueda
hacer, impidiendo asi que se luche activamente por un cambio.

Anteriormente, el relato de Erika sobre el mandato biblico de sostener el matrimonio y aguantar
para lograrlo, mostré como se refleja de modo practico esta teodicea y el nomos, actuando como
justificaciones para evitar que la toma de consciencia y de accion para lograr un cambio que
subvierta las relaciones de poder que los hombres ejercen sobre ellas. Se les pide, ante todo, una

actitud de respeto, de perdon y de sumisién a figuras que despliegan sobre ellas autoridad. No
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obstante, al igual que esta participante, en ocasiones las mujeres se desprenden de estos mandatos,
generando cambios en sus condiciones de vida.

Asi, los fendmenos desnomizadores adquieren sentido si son interpretados a la luz de una teodicea;
la cual es compartida y reafirmada por las demas personas para que el proceso se pueda llevar a
cabo. Todo esto configura los sistemas simbolicos expuestos por Scott (1996), los cuales son las
representaciones sobre el genero, que llenan de significado las experiencias.

Por otra parte, retomando las razones por las que algunas mujeres han dejado de asistir al grupo,
no se profundizd sobre las problematicas en torno a las figuras de autoridad, pues se consider6 que
podia provocar malestar entre las participantes, ademas de que se escapa al problema de
investigacion. Sin embargo, dos de las entrevistadas externaron que recientemente han dejado de
asistir a la iglesia, y que solo mantienen contacto con el grupo de Mujeres Virtuosas, ademas de
asistir al grupo pequefio que se ha formado paralelamente.

Asimismo, pese a que no se profundizé en el estudio de este grupo, debido a que no corresponde
a los objetivos de la investigacion, por lo que se pudo rescatar de la informacién brindada por las
participantes, en esta agrupacion alternativa se relinen para orar, y también para compartir entre
ellas. Es interesante el hecho de que estas mujeres hayan decidido, en algunos casos, abandonar la
iglesia a la que alguna vez asistieron por disconformidades, y conformar una estructura alternativa,
independiente de alguna autoridad religiosa.

Este grupo se retine una vez a la semana en la casa de alguna de sus integrantes, realizan las mismas
actividades que las Mujeres Virtuosas, pero solo con algunas de sus participantes, e incluso asisten
algunas que ya no forman parte de este, y que se han ido a otras iglesias por distintas situaciones.
Las respuestas de estas mujeres coincidian en el hecho de que este pequefio grupo se ha convertido

en un espacio de mas confianza y de mayor “edificacion” para sus vidas.
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La creacién de esta agrupacion demuestra que estas mujeres como sujetas que participan
activamente en la construccion de espacios en los que se sienten comodas, en los que puedan llevar
una vida y una experiencia religiosa en las que sean ellas méas que receptoras, en los que continten
tejiendo relaciones con sus compafieras, sin verse limitadas por una estructura eclesial.
Dos de las mujeres que también participan en el pequefio grupo fuera de la iglesia, hablaron acerca
de los cambios negativos que ha sufrido el grupo de Mujeres Virtuosas desde su creacion hasta la
actualidad, Dunia (seudénimo) menciona que:
Digamos, ahi en el grupo se sabe que uno no esta ahi por las personas, ¢verdad? Uno quiere
pues escuchar la palabra de Dios que es lo mas principal ahi ¢verdad? Y escuchar los
testimonios de las personas (...) Hay como un conformismo en el grupo de sefioras y por
eso uno, bueno hace unos afios cuando yo iba eso fue lo que me motivé a mi, ¢verdad?
Pero era diferente antes, hacian reuniones lunes, martes y uno iba, y entre mas iba mas
ganas uno deseaba que llegara otro dia para ir otra vez, y ahora es como un conformismo.
Si hacen en la mafiana, ya en la tarde no hay (Comunicacion Personal, 10 abril de 2019).
Entonces, ¢qué hace que estas mujeres se mantengan fieles al grupo Mujeres Virtuosas si no estan
conformes con el mismo? Para ellas lo que hace diferente a las Mujeres Virtuosas de los demas
grupos de la iglesia, es que en este se les brinda comprension, consejos, “un hombro en el cual
llorar”, es un lugar donde pueden expresarse sin sentirse cohibidas, que les genera confianza en
ellas mismas y en las demas mujeres que las rodean. Y todo esto contribuye a que se dé una
identificacion de las unas con las otras.
En este sentido, el grupo constituye un espacio no solo de cuidado mutuo, sino de autocuidado,
pues a este asisten estas mujeres en busqueda de aguello que necesitan: comprension, amor,

reciprocidad. Se debe recordar con Lagarde (2005) que:
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La dependencia vital de las mujeres se plasma en los otros: ellas viven por y para los otros
en una relacion asimétrica, ya que los otros-personas solo viven con ellas. Para ellas los
otros son el nucleo del sentido de la vida, y el limite de su existencia personal y genérica:
en los otros se dirime la completud de las mujeres (p. 249).
Siendo parte del grupo, estas mujeres se sienten en una relacion simétrica, en la que reciben lo que
en otros espacios no obtienen, y esto les llena de sentido. Una de las participantes, Adela, expreso
que, al compartir con sus comparieras se siente bien, inclusive en ocasiones en las que por alguna
situacion personal se ha sentido “apagadilla”. Las respuestas de las demas entrevistadas reflejaban
lo mismo: todas buscan obtener algo. Inclusive sienten satisfaccion de que el trabajo que ellas
hacen dentro de la iglesia les es retribuido con “edificacion espiritual”, apoyo y comprension.
La siguiente cita es un extracto del relato de Graciela, al consultarle sobre algin momento de su
vida en el que el apoyo de sus compafieras del grupo haya sido muy importante para ella: Cuando
su esposo murid, esta mujer se sentia sin identidad propiay decidié apartarse de todas sus personas
conocidas; en este proceso ella indica que empez0 a darse cuenta de quién era sin su esposo. Pese
a que este proceso lo llevé sola, una de sus vecinas quien también forma parte de Mujeres Virtuosas
nunca dejé de visitarla. En sus palabras:
(...) es la que sabe toda mi vida porque ella es como mi madre y mi hermana y es como mi
todo para mi, porque mi mama vive alla en la montafia y mi mama no es como mucho de
aconsejar y de carifiar, es diferente, mi mama mas bien es como una nifia, a ella hay que
acarifiarla y hay que aconsejarla (...) Entonces yo tengo a [nombre], ella estd ahi. Ella
nunca me dice “callate”, nunca me dice “estoy harta de que me cuente lo mismo”, no, vieras
gue no, he encontrado mucho carifio (Graciela (seudénimo), Comunicacién Personal, 12

de junio de 2019).
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La subjetividad maternal para la que se socializa a las mujeres crea este tipo de vinculos, pues el
patriarcado las prepara para la disposicion hacia los otros (Basaglia, 1983). De esta manera, se
gestan dentro de la agrupacién practicas simbolicas de maternidad, las cuales son llevadas a cabo
por todas las participantes de alguna manera, ya sea con respecto a sus comparieras, 0 a personas
externas a la agrupacion.

Esto forma parte de la ambivalencia de las experiencias de las mujeres: al tiempo que se les
socializa para asumir una posicion maternal con respecto a las demas personas, también se les
ensefa a rivalizar con otras mujeres. En este sentido, que a pesar de que el grupo se desarrolle bajo
la logica patriarcal, que esta agrupacion pueda establecer relaciones solidarias tiene una
connotacion empoderante, como lo fue para Erika, quien pudo salir de una relacion de violencia.
Tomando en cuenta lo analizado hasta el momento, dentro del grupo se llevan a cabo
manifestaciones sororarias que significan para estas mujeres reciprocidad, comprension, carifio y
atencion. Sin embargo, también estan caracterizadas por la contradiccion, por lo que no siempre
se relacionan armoniosamente. Pese a que se necesitan la una a la otra, como se retomara mas
adelante, también se da entre ellas relaciones que distan de poder ser consideradas sororarias.

La sororidad es un concepto y una propuesta feminista que subvierte las relaciones entre mujeres,
las cuales, histéricamente, han estado impregnadas de rivalidad y competencia. Implica una nueva
forma de relacion entre mujeres diferentes (Lagarde, 1989). Dentro del grupo se llevan a cabo
manifestaciones sororarias, pero esto no implica que se pueda calificar a este grupo como tal.

La sororidad como concepto ha tenido que ser problematizado, precisamente porque esta lleno de
tensiones y contradicciones (Puleo, 2005). En el caso del grupo estudiado, se ha construido una
intersubjetividad que las cohesiona, y quienes no la comparten, son vistas como una otredad, en

sentido negativo. De manera tal que, dentro de esta intersubjetividad, se ha constituido un
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arquetipo de como debe ser una mujer (véase el significado de “Mujer Virtuosa™), por lo que
quienes no entren dentro de esta representacion, son vistas como personas que deben cambiar y
buscar, al igual que ellas, parecerse mas a ésta.
Con base en lo expuesto por Lagarde (1989) y su concepto de enemistad amorosa, se logra
entender que las relaciones entre estas mujeres, si bien distan de ser un arquetipo de sororidad,
demuestran que se relacionan y se necesitan unas a otras en medio de esas contradicciones. Las
relaciones entre las participantes del grupo Mujeres Virtuosas estan impregnadas por esta dualidad:
si bien entre ellas se perciben como un apoyo para enfrentar los factores desnomizadores (muerte
de la pareja, enfermedad, problemas econémicos), También se dan entre ellas relaciones poco
sororarias, por ejemplo, cuando han juzgado a alguna de sus compafieras por divorciarse, y les
instan a soportar situaciones de abuso por parte de los hombres.
Al preguntarles como es la relacion entre ellas, Adela (seudénimo) comenta que “(...) con todas
nosotras nos llevamos, todas son muy lindas la verdad. Todas son muy amigables, uno las ve que
son sinceras en realidad; eso es lo bonito” (Comunicacion Personal, 20 de mayo de 2019). Sin
embargo, no todas opinan igual, Erika menciona que:
(...) a mi me gusta mucho la sinceridad y no todas crecemos espiritualmente al mismo
nivel, entonces muchas veces uno encuentra personas que, como que de frente es una cosa,
pero en realidad es otra; entonces esas cosas es lo Unico que a mi me detiene un poco en
cuanto a la persona (...) (Erika (seudonimo), Comunicacion Personal, 3 abril de 2019).
La particularidad es que, al ser un contexto evangélico, estas mujeres interpretan esa capacidad de
relacionarse unas con otras como un don divino. Se debe recordar el concepto de perijoresis (morar

el uno con el otro) (Bonino, 1995), el cual es parte de su teodicea. Asi, en palabras de Victoria:
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(...) Ciertamente somos todas diferentes, tal vez se dan cosas que a uno le incomoda (...)
Que igual yo tendré mis defectos que no le gustaran a X persona, a X hermana, pero me
hace estar unida primero porque somos el cuerpo de Cristo. Segundo porgue necesitamos
reunirnos, necesitamos apoyarnos, necesitamos ayudar a aquellas hermanas que estén en
situaciones complicadas en algin momento, ¢verdad? Y primero que todo, pues, el amor
de Cristo, ¢verdad? Que es el que nos une, nos hace estar ahi a pesar de lo que sea (Victoria
(seudonimo), Comunicacion Personal, 3 mayo de 2019).
Si bien su idea es la de “ganar almas para Cristo”, lo cierto es que si hacen una diferencia y una
jerarquizacion entre ellas y quienes no comparten sus mismas creencias o su forma de ver la vida,
estableciendo de esta forma un mecanismo de control sobre las demas mujeres (no evangélicas),
considerandolas personas que deberian cambiar su forma de pensar y sus practicas. De manera
que, la perspectiva gque algunas de las participantes tienen acerca de otras mujeres fuera del grupo,
también entra en contradiccion con el concepto de sororidad:
Yo siento que cuando alguien se va del grupo o de la iglesia, pero siempre y cuando
busquen otro lugar donde ir estad bien, pero cuando alguien se va como que no le da
importancia a Dios ¢verdad? Porque si se va uno y se va y ya no vuelve a ir a ningun lado,
entonces yo siento que eso esta mal (Adela (seudénimo), Comunicacién Personal, 20 de
mayo de 2019).
En todo caso, como se ha analizado, para las entrevistadas el grupo se convierte en un factor
nomizador central en sus vidas, y en parte esto lo obtienen a partir las interrelaciones entre ellas.
Aunque la justificacion de este espacio es “servir a Dios”, en medio de las contradicciones, en el
camino van tejiendo relaciones gque -segun afirman- las hace sentir empoderadas. De esto se

hablara en el siguiente apartado.
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1.1.3 Empoderamiento
Como se menciond en el Estado de la Cuestion, existen posiciones confrontadas sobre la
posibilidad de que las mujeres sean capaces de empoderarse siendo parte de congregaciones
religiosas. Se acepta que el grupo Mujeres Virtuosas reproduce un nomos patriarcal, ya de esto se
ha hablado anteriormente en este analisis. No obstante, se considera que los cambios pueden
producirse paulatinamente, incluso pueden pasar inadvertidos para quienes los llevan a cabo; es
decir, que una accién puede apuntar a un objetivo determinado, y tener un resultado inesperado.
Para ejemplificar esta idea se tomard como referencia lo indicado por una de las participantes:
(...) en el grupo me ensefaron a quererme, a valorarme, a que Jesus me amaba, a que yo
tenia mucho valor porque Jestis murié por mi, a que ellas me amaban. Me ensefiaron,
oraban mucho por mi y eso me daba un sentido de pertenencia y de apoyo y de valor.
Entonces eso me ayud6d muchisimo para tomar las decisiones que luego tomé, porque yo
sentia que yo decia: “no, yo valgo. No me tienen por qué maltratar, yo soy una personay
tengo derechos también”. Y eso me ayudo a abrir los ojos y a empoderarme y decir: “no”
(...) (Erika (seudonimo), Comunicacion Personal, 3 abril de 2019).
Los conceptos normativos que conformaban el discurso que se impartia en el grupo cuando Erika
se divorcid, relacionaban el matrimonio con una lucha, la cual habia que librar con tal de mantener
esta union. Precisamente esta concepcion tuvo como consecuencia que, cuando ella termind su
relacidon con su ex esposo, se sintio juzgada y tuvo que apartarse por un tiempo. Sin embargo, las
ensefianzas de las Mujeres Virtuosas tuvieron en esta mujer un impacto que no fue el esperado: se
sinti6 con valor, se sintid empoderada y decidio que no seguiria en una relacion violenta.
Todas estas mujeres coincidieron en el hecho de que se les recalque el amor de Dios hacia ellas,

asi como el valor que tienen, las han ayudado a hacer cambios en su vida y en si mismas. Asi,
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Graciela menciono6 que antes de su conversion al cristianismo ella era una persona violenta, con
problemas de alcoholismo y tabaquismo. Para esta mujer, Dios la reform6 completamente incluso
al punto de cambiar su forma de ser:
(...) Y me empecé a enamorar de Cristo de una manera, hasta hoy. Y vea, no me arrepiento
de haber conocido a Cristo. Gracias al Sefior que me dio eso, nueva vida. Eso es algo
invaluable para mi. Vale muchisimo mas que cualquier plata, que cualquier cosa (...)
(Graciela (seudénimo), Comunicacion Personal, 12 de junio de 2019).
El nomos del grupo, y las teodiceas que lo justifican y explican, pasan a formar parte de la identidad
subjetiva de estas mujeres, y son incorporados por ellas en sus vivencias, teniendo repercusiones
en la forma en la que se conciben a si mismas, y cémo se relacionan con las demas personas. Tres
de las participantes comentaron que tras formar parte del grupo sienten que han perdido la timidez,
y se sienten seguras de si mismas para llevar a cabo actividades que antes no se creian capaces de
hacer:
(...) yo era mas vergonzosa antes, ahora yo me siento mas liberada; yo hablo con todo el
mundo, al frente no me gusta mucho hablar, pero si hablar con todas. Antes no, antes yo
era mas timida, me daba vergiienza hablar (Adela (seudénimo), Comunicacion Personal,
20 de mayo de 2019).
De acuerdo con Adela, la forma en la que dejo de ser tan timida fue al ser activa dentro de este
grupo. Este, al ser por y para las mujeres, les brinda mayor libertad de participar: “Diay yo siento
que también es muy importante el papel de las mujeres en la iglesia, lo Unico es que ahi casi que
no dejan predicar a las mujeres. En el grupo de mujeres si” (Dunia (seudénimo), Comunicacion

Personal, 10 abril de 2019). Esta cita demuestra que en esta congregacion la situacion de las
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mujeres no es distinta a las de otras iglesias*! en la cuales se ha visto que el liderazgo de la mujeres
es fragil, y dependiente de legitimacion masculina.

Si estas mujeres sienten que se empoderan al ser activas dentro del grupo, es porque se les da la
oportunidad que en otros espacios se les ha negado. No obstante, debido a que el nomos religioso
reproduce el social, sigue siendo patriarcal y androcéntrico. Por esta razdn, su participacion a nivel
de la iglesia en general se ve limitada, como ellas mismas lo manifestaron.

Al ser patriarcal y androcéntrico, el nomos religioso no concibe a las mujeres sujetas que puedan
tener posiciones de poder dentro de la estructura eclesiastica. Y por ello, a lo interno se da una
division sexual de las tareas. Los hombres se encuentran en posiciones de liderazgo que influyen
en toda la congregacion. Mientras que el liderazgo de ellas se limita al grupo de Mujeres Virtuosas.
Sus responsabilidades son de reproduccion, de estar al cuidado de los-otros, de educar, de servir.
Para lograrlo, el nomos se vale de teodiceas que contienen simbolismos y conceptos normativos
sobre cdmo debe ser una buena mujer ante los ojos de Dios y cuéles son sus roles (véase el siguiente
apartado: Significados Intersubjetivos en el Grupo “Mujeres Virtuosas™).

Es por ello que, si se indaga a nivel intersubjetivo, el grupo de mujeres reproduce discursos y
practicas que distan de ser medios de empoderamiento. Ejemplo de esta afirmacion, es la forma en
la que ellas conciben la violencia de género, como producto de la imperfeccion humana que carece
de los atributos de Dios, puede tener como resultado que decidan no salir de relaciones violentas.
De esta forma, pese a que no se deben obviar los cambios positivos que estas mujeres han hecho
en su vida tras formar parte de las Mujeres Virtuosas, como consecuencia de la legitimacion de un
nomos social impregnado de un orden patriarcal, en este espacio se gestan ambivalencias,

contradicciones que impactan su vivencia fuera y dentro del grupo.

11 ver Estado de la Cuestion “b) Las mujeres en las iglesias protestantes”.
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En el siguiente capitulo se analizan los significados intersubjetivos que este grupo ha construido,

de la mano con la teodicea que legitima el nomos religioso.

2. Significados Intersubjetivos en el Grupo “Mujeres Virtuosas”

En los apartados anteriores ha quedado claro que las experiencias religiosas de las mujeres,
incluyendo sus interrelaciones, estan llenas de ambivalencias y contradicciones. También se ha
develado que, en medio de esto, ellas han encontrado significado, lo cual les ha permitido superar
situaciones desnomizadoras, como la violencia por parte de sus parejas, divorcios o fallecimiento
de la pareja; inclusive conductas de si mismas que no les agradaban, como adicciones, problemas
de carécter (ira, timidez), entre otras.

Para gque exista cierta armonia entre estas mujeres, que haga posible el grupo, deben compartir una
intersubjetividad que las cohesione. El concepto que guia la investigacion esta relacionado a las
motivaciones, las elecciones, los proyectos y objetivos que son comunes a las integrantes del
grupo; pues refiere al sistema de significancias que ha sido configurado por medio de las relaciones
dentro de este. Para dicho fin, se desarrollaron una serie de preguntas que buscaban conocer como
se perciben ellas mismas, individualmente y como grupo con respecto a diferentes ambitos de su
vida cotidiana.

Se debe tener presente que las respuestas brindadas por las participantes estan relacionadas con la
nomizacion del grupo, y las teodiceas a las que ya se ha hecho mencion. Por lo tanto, considérese
este apartado como una extension de este tema, con la diferencia de que aqui se toma en cuenta la
aplicacidn practica que estas mujeres hacen de las ideas que constituyen su nomos.

En primer lugar, se ahonda sobre el significado de ser una Mujer Virtuosa para las entrevistadas,
de esta manera se empezara a entender qué es lo que identifica a la una con la otra a nivel

intersubjetivo.
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La Mujer Virtuosa es una representacion biblica del arquetipo de mujer. La decision de adoptar
esta figura para nombrar el grupo fue tomada tras ser sometido a votacion entre las asistentes. En
palabra de una de las participantes
Seria como mujeres que estamos tratando de llenar en algo esos requisitos (...) como decir:
“qué lindo, me gustaria llenar en algo, o tener algo de eso” (...) yo lo diria asi, como que a
ratos ese nombre nos puede quedar grande, pero ese fue el que se le puso (Johanna
(seudonimo), Comunicacion Personal, 12 de abril de 2019).
La cita anterior muestra que este arquetipo de Mujer Virtuosa puede llegar a ser dificil de alcanzar,
afiadiendo presion a la vida de estas mujeres, pues como expone Berger (1969), ir en contra del
nomos religioso tiene una connotacion de “maldad”, o de estar del lado de “las tinieblas”; y como
se analiz6 previamente, la necesidad de “agradar a Dios” constituye un objetivo central dentro de
la nomizacion del grupo.
En términos biblicos se sefiala que: “La mujer virtuosa es corona de su marido, pero la que lo
avergilienza es como podredumbre en sus huesos”. Mdas adelante se menciona que:
(...) Mujer virtuosa, (quién la hallara? Porque su valor sobrepasa grandemente al de las
piedras preciosas. El corazon de su marido esta en ella confiado, y no carecera de
ganancias. Le da ella bien y no mal todos los dias de su vida. Busca lana y lino, y con
voluntad trabaja con sus manos. Es como nave de mercader que trae su pan desde lejos. Se
levanta siendo aun de noche y da comida a su familia y tarea a sus criadas (Pr 12:4-13).
Este arquetipo constituye una legitimacion religiosa del nomos social, que exige a las mujeres una
actitud de entrega: dentro de esta nomizacidn, se las asocia con el cuidado de la familia, y con la
satisfaccion de la figura masculina, principalmente la del esposo. Asi, las mujeres adquieren valor

en la medida en que se asemejan a este ideal.
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Dentro del nomos social, justificado por medio de la teodicea cristiana, ser mujer es sinébnimo de
una vida de sacrificio, siendo responsable de la reproduccion de la vida, del bienestar de las
personas que estan a su alrededor, aun si esto implica olvidarse de si misma y de su bienestar. El
hecho de que todo esto esté contenido dentro de un libro sagrado, que se considera fue hecho con
la inspiracion del “Espiritu Santo”, implica la reproduccion del patriarcado, el cual no es facilmente
cuestionado debido a que es enmascarado de un orden cosmico, creado por Dios para cumplir su
propdsito para con la humanidad.

Segun Scott (1996), se logra reconocer que estas representaciones simbolicas estan constituidas
por conceptos normativos, o significados que son interpretaciones de cada uno de los simbolos.
De forma que, normativamente, las mujeres deben cumplir con el rol impuesto a ellas (entrega,
cuidado de la familia...). Esta normatividad esta justificada por medio de una teodicea patriarcal
y androcentrica, la cual, por medio de representaciones como la de la Mujer Virtuosa emplea un
mecanismo sutil de control del comportamiento de las mujeres. Si alguna se aleja de este arquetipo,
estd en contra del nomos legitimado por su religion.

Como se menciono anteriormente, la teodicea explica y respalda el nomos religioso, el cual es, a
la vez, patriarcal y androcéntrico. En este contexto se ha ensefiado a las mujeres a "ser-para-otros"
antes que para si mismas. Esta caracteristica que ha sido tomada como natural, en realidad
representa una carga para ellas, quienes la mayor parte del tiempo no reciben la misma entrega por
parte de las demas personas.

Siguiendo con la representacion de la Mujer Virtuosa, se indagé el significado de este simbolismo
para cada una de las participantes. Pese a que las respuestas fueron distintas, todas llegaron al
acuerdo de que se trata de reflejar el amor de Dios y seguir su camino. Pero ademas de lo anterior,

consiste en que “(...) el caracter de Cristo se forme en nosotros porque en tanto nosotros amemos

81



al Sefior, rindamos nuestra vida a El, nuestra voluntad, entonces vamos a ser ese reflejo de esa
Mujer Virtuosas en muchas areas de nuestra vida” (Victoria (seudénimo), Comunicacion Personal,
3 mayo de 2019).
Erika manifesto la importancia de que este conocimiento sea socializado:
Entonces hacerle ver eso a las chiquitas, ¢por qué? Porque Dios nos hizo virtuosas, mira:
Aprendemos a cocinar, a cuidarnos, a amar a nuestra familia, a amar a nuestras amigas, a
nuestros profesores; todos los que la vida nos va poniendo en el frente (Erika (seudonimo),
Comunicacion Personal, 3 abril de 2019).
Entonces, las virtudes que las mujeres deben tener implican una ética del cuidado de la vida, el
dejar de ser para si misma, y en cambio ser para los otros, una actitud amorosa hacia las personas
que les rodea, Yy, en general, una actitud de servicio y entrega. Dentro del nomos legitimado por
esta teodicea, todas estas caracteristicas son propias, o deben ser construidas en ellas. Por medio
de la socializacion se perpetda el orden patriarcal y androcéntrico, tomando como referencia una
justificacion religiosa.
Otro aspecto que tiene relacion con lo anterior, es la ventaja que las iglesias toman de este, al
naturalizar el trabajo no remunerado realizado por las mujeres de la congregacion:
En la iglesia, bueno, somos llamadas a servir en diferentes areas: evangelismo, sirviendo
en la iglesia, algunas como maestras de escuela dominical, hay hermanas que son maestras
de escuela dominical, estd la hermana [nombre] que va a predicar también en la escuela
dominical; entonces se incentiva para que las mujeres sirvamos en la obra del sefior
(Victoria (seudénimo), Comunicacion Personal, 3 mayo de 2019).
Solo una de las participantes hizo mencion del hecho de que a las mujeres no se les incentiva a

predicar en la iglesia, ellas pueden hacerlo en los diferentes grupos (escuela dominical, adultos

82



mayores, Mujeres Virtuosas...); sin embargo, solo una ha obtenido recientemente el permiso del
pastor para predicar a nivel de la iglesia general. Se visibiliza con esto el androcentrismo presente
en la congregacion: Aun cuando el grupo es un espacio creado por y para ellas, siempre se
encuentran supeditadas al pastor, siendo él quien decide las personas que pueden predicar a toda
laiglesia, a la vez que mantiene constante monitoreo de las actividades que se llevan a cabo dentro
de las agrupaciones que conforman la iglesia, entre estos, el de mujeres.
De esta forma, el poder se encuentra en manos de hombres, a quienes deben seguir y respetar. La
iglesia reproduce el orden en el cual:
(...) el hombre representa a la vez el positivo y el neutro (...) La mujer aparece como el
negativo, ya que toda determinacion le es imputada como limitacion, sin reciprocidad (...)
La Humanidad es macho, y el hombre define a la mujer no en si misma, sino con relacion
a ¢l (...) La mujer se determina y se diferencia con relacion al hombre, y no este con
relacion a ella; la mujer es lo inesencial frente a lo esencial. El es el Sujeto, él es lo
Absoluto; ella es lo Otro (Beauvoir, 1972, pp. 3-4).
Lo anterior pone en relevancia el tema de las ambivalencias y las contradicciones de las que, como
han expuesto diferentes autores, estan compuestas las experiencias religiosas de las mujeres. Lo
cual es incorporado por ella a su identidad subjetiva y a sus vivencias cotidianas:
Supongo que el grupo tuvo que ver en mi Ser COmo mujer y Como me veo, COmo me amo
a mi misma. Lloro porque son emociones nada mas, de todos los recuerdos, todo eso.
Aprendi a vivir, aprendi a comportarme, aprendi a ser mujer con ellas (Erika (seudénimo),
Comunicacién Personal, 3 abril de 2019).
Entonces, una Mujer Virtuosa, de acuerdo con la teodicea de este nomos patriarcal y androcéntrico

predicada en este grupo, es quien esta disponible para-otros, la que sirve sin pedir nada a cambio,
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la que cumple con su rol de madre y esposa. El acercarse a este ideal tiene una recompensa
espiritual: la salvacion, la cual se obtiene al agradar a Dios.
De manera que, el arquetipo de la Mujer Virtuosa perpetta la dependencia de las mujeres hacia las
demas personas, 0, como lo sefial6 Beauvoir, esa condicion de Otredad, no esencial. Los atributos
que esta mujer biblica posee no la construyen como un ser para si misma, sino que solamente
tienen sentido y un proposito cuando se ponen a disposicion de otras personas. Esto tiene
repercusiones en la forma en que las entrevistadas se perciben a si mismas y cémo se relacionan
con su entorno.
Al profundizar en el significado de “ser mujer” desde la perspectiva de las participantes, se
encontrd que este se encuentra alineado con la representacion simbolica de la Mujer Virtuosa. La
mayoria de las respuestas apuntaban a roles especificos, tomando como referencia las supuestas
diferencias que hay entre hombres y mujeres, pues, para ellas, "Somos un complemento, pero
somos diferentes" (Erika (seudénimo), Comunicacion Personal, 3 abril de 2019). Adicional a lo
anterior, la participante menciona que:
(...) Las mujeres tenemos un rol de vida muy fuerte, ya sea en la iglesia, ya sea en la casa;
la mujer siempre como que nos toca mas trabajo y menos, somos menos cuidadas tal vez,
menos atendidas; entonces [el grupo] es una forma de darnos apoyo unas a otras, sobre
todo espiritual porque oramos unas por otras, estamos en el sentir unas por otras (...) (Erika
(seudonimo), Comunicacion Personal, 3 abril de 2019).
Para complementar sus respuestas, algunas de las entrevistadas tomaban como referencia a los
hombres, pues enfatizaron las diferencias biolégicas y de personalidad. Ademas de esto, algunas
también destacaron la capacidad de las mujeres de “dar vida”, lo cual es visto como un privilegio

de Dios, Johanna sefial6 que:
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Ser mujer conlleva el poseer un cumulo de capacidades para lograr todo lo que uno se
proponga, si decide aprovechar las oportunidades que la vida le brinde o no, porque como
mujeres somos capaces de luchar por lo mejor. Ademas, ser mujer implica poseer una serie
de virtudes y valores, y la habilidad para transmitirlos (Johanna (seudénimo), 12 de abril
de 2019).
Asi, se visibiliza que para las participantes el ser mujer esta relacionado con roles de género. Se
debe tener en cuenta que esta perspectiva es producto de una socializacion patriarcal, desde la cual
han construido su identidad. Se asume como natural que sean ellas quienes deben cargar con el
mayor peso en cuanto a cuidados hacia las demas personas. Esa disposicion a la entrega se logra
asignandoles cualidades como ternura y la capacidad de transmitir virtudes y valores.
Asimismo, otro componente importante del “ser mujer” desde la perspectiva de las participantes
es la maternidad. Como ya se expuso anteriormente, el grupo Mujeres Virtuosas reafirma la
educacion patriarcal que ensefia a las mujeres a entregarse, lo cual conforma la subjetividad de
estas, e influye en la forma en la que se relaciona la una con la otra, y con las demas personas.
Desde su forma de ver el mundo, este rol maternal es interpretado por ellas en términos divinos
como un “plan” o un “regalo de Dios”, segin Mariana:
(...) Dios nos hizo valientas definitivamente, somos muy, muy valientas; somos como un
pulpo, asi como sale en Facebook una sefiora con diez manos: una escoba, un gancho de
limpiar (...). Y gracias a Dios porque pudimos, lo logramos; cada una tenemos a nuestros
hijos casados, universitarios (...) entonces decimos: “ay gloria a Dios, lo logré, lo logreé;
con la ayuda de Dios lo logré” (...) (Comunicacion Personal, 16 de julio de 2019).
La analogia que Mariana hace de las mujeres con pulpos resulta interesante, pues se confirma lo

que se espera de las mujeres: una actitud de disposicion, de entrega, y de ser quienes llevan a cabo
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las tareas de reproduccion de la vida. Esta capacidad de llevar a cabo mdltiples tareas enfocadas a
satisfacer las necesidades de las demas personas deja poco espacio para que ellas se ocupen de si
mismas, de sus necesidades.

Es asi como las congregaciones refuerzan la socializacion patriarcal, y forma a las mujeres como
deben ser. Como lo menciond Graciela (seudonimo): “no sabia ni como planear un dia. No sabia
cocinar y en el grupo me ensefiaron, también me ensefiaron a coser...” (Comunicacion Personal,
12 de junio de 2019). A diferencia de los demas cultos que se celebran en esta iglesia, el grupo
Mujeres Virtuosas se enfoca en temas que pueden aplicar a su vida cotidiana, los cuales, de acuerdo
con su forma de ver el mundo, atafien solamente a las mujeres: la crianza de hijos e hijas, el manejo
del tiempo, la mujer en el servicio de Dios, la mujer en la familia, la mujer en la iglesia, la
andropausia, “para saber el comportamiento del hombre” (Graciela (seudénimo), Comunicacién
Personal, 12 de junio de 2019).

Este ser-para-otros, es llevado a cabo por ellas también fuera de su hogar, asi, el grupo de mujeres
también realiza trabajo no remunerado para la congregacion, como ventas de comidas, obras de
teatro, se encargan de organizar el grupo de adultos mayores o la limpieza del templo. Las Mujeres
Virtuosas tratan siempre de estar atentas a las necesidades de las demas personas de la iglesia. De
esta forma, han organizado tés de canastilla cuando alguna mujer del grupo estd embarazada,
brindan soporte durante duelos cuando alguien fallece, realizan visitas a personas enfermas y oran
por estas, entre otras cosas.

Todo este trabajo no remunerado lo interpretan como “servicio para Dios”. No cuestionan el hecho
de que los hombres no realicen los mismos trabajos en la iglesia. Ademas de formar parte de la
division sexual del trabajo, el servicio donado por las mujeres se puede analizar tomando en

consideracion la categoria trabajo de cuidado, el cual implica una vinculacion afectiva, sensible a
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las necesidades de “los otros”, quienes se consideran “dependientes”. Como ya se ha mencionado,
este tipo de trabajo posibilita la reproduccion de la vida, y ha sido histéricamente considerado
como parte de la naturaleza de las mujeres, por lo cual, usualmente no es remunerado
econdémicamente, y cuando si lo es, se retribuye con bajos salarios, pues se concibe como una
actividad para la cual no se requiere ningun tipo de cualificacion.
En el caso de las Mujeres Virtuosas, el prestar sus servicios a la iglesia provoca en ellas un
sentimiento de satisfaccion. Es dificil que analicen su situacion, pues, estos roles de género son
justificados por una teodicea que los legitima como dones que cada persona puede poner a
disposicién de Dios, y al hacerlo se sienten empoderadas y valoradas ““(...) mas alla del valor que
la sociedad les da a las mujeres como objeto” (Victoria (seudonimo), Comunicacion Personal, 3
mayo de 2019). Parte de los dones que para ellas “les han sido dados por Dios” forman parte de la
socializacion de las mujeres como ser-para-otros, entre los que se encuentra la actitud de entrega
y servicio.
Esta disposicion de las mujeres a ponerse al servicio de los demas sin recibir nada a cambio, de
acuerdo con algunas de ellas, ha condicionado inclusive el éxito del grupo, pues pese a que ha
cambiado con los afios -como ellas mismas enfatizan-, este ha logrado mantenerse, a diferencia de
la agrupaciéon compuesta por hombres, la cual ya no se reune:
El grupo de mujeres de la iglesia es de mucha bendicion (...) el Sefior nos ha dado talentos,
nos ha dado dones, nos ha puesto ministerios; muchas mujeres tienen mucho para dar y no
podemos irnos de esta vida con esas cosas ahi, no podemos llegar un dia ante la presencia
del Senor y decirle “Sefior, lo enterré, lo guardé”. No, no, no, creo que tenemos mucho que
dar las mujeres para el Sefior y ser productivas, no solamente en la casa, también en la

iglesia y en todo lugar que estamos llamadas a ser esas mujeres virtuosas, esas mujeres que
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podamos reflejar a Cristo en nuestras vidas, en la casa, en la iglesia, en todo lugar, ¢ verdad?
Y que pueda ser una plataforma para eso (Victoria (seudonimo), Comunicacion Personal,
3 mayo de 2019).
Las entrevistadas se referian al grupo de mujeres -y a la iglesia en general- como “la obra” y que
el “amor por la obra” las hace trabajar y dar lo mejor de cada una para hacer que funcione y que
crezca. Lo anterior cobra sentido a la luz del concepto de “e/ otro” de Lagarde: para ellas las
Mujeres Virtuosas y la iglesia forman parte de esos “otros” que merecen amor, dedicacién y sus
energias.
En este sentido, los roles de género, con su consecuente division sexual del trabajo, son afianzados
en ellas por medio de la teodicea de la que se ha venido hablando; es justamente este caracter
“divino” el que, siguiendo a Berger (1969), no da cabida a una reflexion y un cuestionamiento
profundo por parte de estas mujeres: para el autor la religion es alienadora, y provoca en las
personas una sensacion de una otredad -lo divino y trascendente-, de la cual la persona es ajena y
no puede controlar. De esta forma el nomos se llena de contenido divino, de significados
trascendentales.
Llegado a este punto de la discusion, se puede introducir un concepto que es medular para entender
lateodicea que le da sentido al rol de las mujeres evangélicas: la maternidad espiritual. En el Marco
Tedrico se expuso que este concepto es utilizado dentro de la cosmovision evangélica para nombrar
la actividad evangelizadora que ellas realizan para la congregacion.
Se considerd pertinente traer a la discusidn este concepto para marcar una diferencia entre el rol
maternal que se le atribuye socialmente a las mujeres, del rol maternal dentro del nomos
evangélico, en el cual se interpreta que la disposicion de las mujeres para los otros tiene un

propdsito mayor, de caracter divino.
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De esta manera, la maternidad espiritual refiere al rol de transmisoras de conocimientos que se les
atribuye a las mujeres evangélicas. Esto asegura que ellas crien o adoctrinen personas que
mantengan esta religion viva y con personas adeptas. Si bien ellas no tienen tantas oportunidades
para predicar en las congregaciones, si se les incentiva a evangelizar (socializar el conocimiento
religioso). Esta actividad se percibe como servicio para Dios, por lo que es esencial para agradarle.
Esta maternidad espiritual no se queda a nivel de la iglesia, pues a las mujeres se les atribuye
principalmente la “crianza espiritual” de sus hijos, como lo menciona Mariana al hablar de como
el grupo ha cambiado su forma de ser, segun ella:
(...) antes era una mujer muy conformista, como veia a mis hijos entregados a la obra
sirviendo no me preocupé mucho por la cobertura de la sangre de Cristo en ellos. Una
mujer nunca se debe de, primero, de quedarse ahi porque veo las cosas bien, mas bien
cuando estan bien hay que pelar méas los o0jos. Eso me paso a mi por muy conformista,
porque todo va bien no era una mujer, asi como, ¢como te digo? Como luchadora como me
siento ahora, como Dios me esta preparando ahora; no sé qué planes tiene ya mi Dios para
conmigo, pero me siento realizada en estos momentos de servirle a él y que venga lo que
Dios quiera (Mariana (seudonimo), Comunicacién Personal, 16 de julio de 2019).
No obstante, para las participantes, ademas de los roles de género, las mujeres poseen capacidades
y cualidades que, aunque pueden ser comunes a todas ellas, la posibilidad de desarrollarlas radica
en las decisiones que se tomen, pues, “La mujer tiene mucho que dar, es capaz de todo lo que se
proponga. Y todo en las manos de Dios, una mujer puede servirle muchisimo al Sefior” (Graciela

(seud6nimo), Comunicacion Personal, 12 de junio de 2019).
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Se introduce asi una decision central dentro del nomos del grupo: la decision de servir y amar a
Dios. Los relatos de estas mujeres muestran que este amor expresa por medio de acciones de
servicio dentro y fuera de la iglesia.
(...) creo que tenemos mucho que dar las mujeres para el sefior y ser productivas, no
solamente en la casa, también en la iglesia, y en todo lugar que estamos llamadas a ser esas
mujeres virtuosas, esas mujeres que podamos reflejar a Cristo en nuestras vidas (...)
(Victoria (seudonimo), Comunicacion Personal, 3 mayo de 2019).
Dentro del nomos del grupo, los roles atribuidos al género femenino adquieren sentido y un
propdsito: se le ensefia que sus talentos, dones y habilidades, pueden ser utilizados para servir a
Dios; esto conlleva a agradar a la deidad. Ciertamente, las iglesias se ven beneficiadas al recibir
los servicios gratuitos que las mujeres ponen a su disposicion. Pese a ello, y a diferencia de otras
esferas de la vida, cuando la entrega se hace “por amor a Dios” adquiere un sentido diferente,
existencial, pues se trata de una conexion con este ser trascendente.
Esto ultimo se relaciona con el concepto de alienacion de Berger (1969), para quien la religién
tiene como consecuencia que las personas no puedan ser conscientes de que el nomos religioso es
producto de construcciones sociales e histdricas, que tienen repercusiones directas en el orden
social. De esta manera, el orden social justificado y legitimado por la religién no puede ser
cuestionado, pues hacerlo significaria estar en contra del ser trascendental que es Dios. Esto aunado
a que, servir a la deidad tiene recompensas: por ejemplo, algunas mencionaron que, desde su
conversion al evangelio, han logrado reconocer su valor como personas.
Se debe considerar que algunas cargaban con problemas de autoestima producto de una
socializacion primaria y secundaria con fuertes expresiones patriarcales, y ademas marcadas por

situaciones de exclusion y violencia. En este contexto, el llamado “amor hacia Dios”, y de este
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hacia ellas, ha tenido consecuencias positivas en sus vidas. Como ejemplo de esto, algunas de las
participantes mencionaron que las ha ayudado a salir de circulos de violencia. Lo irénico es que
estos cambios que desafian el orden patriarcal, los han logrado incluso siendo parte de una
agrupacion religiosa que aun conserva discursos patriarcales.
En este sentido, dentro del nomos del grupo, Dios se convierte en un referente por medio del cual
las personas se construyen como personas con valor; perpetuando la idea de que las mujeres se
deben construir como humanas con referencia a un “otro”, a quien cada una se debe entregar. Sin
embargo, a diferencia de la entrega unilineal que hacen hacia las demas personas, el amor hacia
Dios es percibido como un afecto recompensado y reconocido, se trata de un amor que —segun
afirman-va en ambas direcciones, y, por tanto, ellas reciben un amor reciproco:
Nosotros lo podemos amar a El porque El nos amé primero a nosotros (...) Cada dia
tenemos que vivir intentando agradar a Dios en todas las formas, y asi es como
demostramos que amamos a Dios. Porque amarlo a El es obedecerlo a El (...) ser
obedientes, ser atentos, estar para servir siempre y para servirle a Dios (...) eso es amar a
Dios, estar en comunion con El, contarle las cosas, cantarle un poquito un ratito, hacerle
peticiones, saber que Dios nos oye, no estamos solos; entonces eso me hace a mi quererlo
mas, amarlo mas; y querer estar mas en su presencia, y €so para mi es muy grande y es lo
mas bonito y lo mas bello que tengo en la vida (Graciela (seudénimo), Comunicacion
Personal, 12 de junio de 2019).
La teodicea de la obediencia es de suma importancia, refiere a la idea de que todo tiene relacién
con un plan divino, y que por ende es incuestionable, aunque la religion constituya uno de los
pilares que sostienen al patriarcado. De forma que esta obediencia ciega, la cual es interpretada

como una muestra de amor, constituye un mecanismo de control hacia estas mujeres. No es
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percibida de forma negativa, pues cada una de ellas se siente amada, cuidada y protegida por Dios.
Aunado a esto, Johanna destaca que el amor hacia EI también se manifiesta por medio de la ayuda
a las demas personas:
Creo que lo menos que uno puede hacer para intentar manifestar el amor hacia Dios, es
tratar de mostrarse un tanto solidaria con sus semejantes, alguna ocasién alguien requiere
al menos que se le escuche, o se le acomparie a realizar algun tramite; y en otras ocasiones,
quizas intentar suplir, aunque sea el minimo alguna necesidad material (Johanna
(seudonimo), 12 de abril de 2019).
Esto ultimo tiene que ver con la doctrina propia de las iglesias evangélicas. Como menciona
Bonino, en estas iglesias se da una “perijoresis”, 0 un “morar el uno con el otro”, pues “(...) la
vida de Dios es comunion, la identidad no se afirma retrayéndose sobre si sino abriéndose al otro
(...)” (Bonino, 1995, p. 113). Entonces, ‘“el amor a Dios” se constituye en un componente religioso
que las cohesiona.
La figura de Dios es central en la vida de las personas creyentes. En el caso del grupo estudiado,
siendo este un referente por medio del cual estas mujeres se han construido a si mismas, es
importante conocer qué cualidades tiene para cada una de ellas. Asi, los atributos sefialados por

ellas se ordenan en la Figura 2:
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Figura 2.

Atributos de Dios

Soberano

Elaboracion propia con base en las entrevistas (2020).

En la Figura 2 se encuentran los atributos que Dios tiene, desde la perspectiva de las entrevistadas.
Se decidié presentarlas de esta forma para que resulte facil de identificar todas las caracteristicas
atribuidas a la deidad. Cada una de estas caracteristicas podra ser identificada en los relatos que se
iran exponiendo a lo largo del anélisis.
La relacion de estas mujeres con Dios es la de un padre protector y su hija. La deidad satisface sus
necesidades personales, sean estas afectivas o materiales:
(...) Dios me ayudaba para que en mi casa no faltara nada, aun cuando tenia que trabajar
muy duro el Sefior no me abandond y yo pude llegar a la consciencia de que era verdad
todo lo que me decian, en medio de la soledad, en medio de la angustia El es fiel y era
cierto, yo lo estaba viviendo, ya nadie me lo cont6; yo lo estaba viviendo, yo podia ver su
mano. Y desde ahi, vaya a una iglesia 0 no vaya, mi corazén y mi vida son para el Sefior y

yo soy muy feliz (Erika (seudénimo), Comunicacion Personal, 3 abril de 2019).
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No importa qué tan adverso sea el contexto para estas mujeres, ellas aseguran que Dios se
manifiesta, sea como consuelo y ayuda, 0 como la Unica persona capaz de cambiar y mejorar
cualquier situacion. Esto tltimo se debe a que “El posee los atributos para ello”. En palabras de
una de Erika:
(...) El es todo para mi, es mi creador, es mi salvador, es mi duefio, es mi, la persona que
mas me ama, el que me cuida, es el que me provee, el que me llena de su amor, es el que
me da la sabiduria, es el que me guia, el que me protege, el que me bendice; o sea, todos
los atributos los tiene Dios para mi (Erika (seudénimo), Comunicacion Personal, 3 abril de
2019).
La teodicea alrededor de la figura de Dios, como se ha visibilizado, perpetta la construccion de
las mujeres como seres humanas con referencia hacia “un otro”. Con la cita anterior, se devela la
dificultad de que estas participantes sean conscientes de la necesidad de que se construyan para “si
mismas”, debido a que este Dios trascendente es su creador, quien, desde el nomos del grupo, obra
por amor hacia la humanidad, y busca su salvacién. Es asi que los factores desnomizadores son
justificados por medio de una teologia del proposito trascendente de Dios.
Por otra parte, El posee todos los atributos de los que carecen los seres humanos: es perfecto,
poderoso, soberano, justo, entro otras cualidades. De acuerdo a una de las participantes:
(...) es justo, y también es fuego consumidor, dice la Biblia. Y el sefior traera castigos,
traera la venganza que El dice (...) Para sus hijos no son los castigos, para su pueblo son
pruebas. Pero para la gente que se niega y le da la espalda a Dios vienen castigos muy
demasiado severos, y luego la venida del reino de Dios (...) (Graciela (seuddnimo),

Comunicacién Personal, 12 de junio de 2019).
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Aun cuando Dios impone castigos, independientemente de la severidad, es percibido como
misericordioso. Esto tiene como consecuencia el control de las acciones y la conducta de las
participantes. Cada una, como se menciond anteriormente, intenta obrar de forma que “agrade a
Dios”. Esto tultimo, con la recompensa de obtener “la salvacion” que la deidad les dara tras una
vida de actuar de acuerdo a sus normas:
(...) Para que haya justicia para la mujer, y haya dignificacion para la mujer, y igualdad
real entre la mujer y el hombre, solo cuando Jesucristo venga a esta Tierra. Ningun
machismo ni tampoco el feminismo, nunca le han hecho bien a la Humanidad (...) lo que
hay que hacer es seguir a Cristo, poner la mirada en El y seguir su camino, sus pasos, leer
su palabra y estar en El siempre, nunca apartarse de El. Eso es lo principal siempre.
Entonces por eso es que yo digo que para que haya justicia para la mujer, solo habiendo
ese reinado de Jesucristo, solo asi (Graciela (seudénimo), Comunicacion Personal, 12 de
junio de 2019).
Anteriormente en este analisis se menciond que el nomos del grupo tiene repercusiones a nivel
politico. La cita anterior deja en claro que se percibe que la lucha en la Tierra no es relevante, pues
lo que importa es que, en algun momento, si se vive de acuerdo con lo solicitado por Dios, se
llegaré a una realidad en la cual ya las mujeres no seran subyugadas. Esta nomizacion imposibilita
que este grupo tenga una visién critica, y que se abran a otros caminos como el feminismo
(percibido por la entrevistada como sindénimo de machismo), como forma de luchar por cambiar
la realidad en la que viven, para que sea mas justa para ellas y para todas las mujeres como
colectivo.
Aunado a esto, se indagd sobre la nomizacién del grupo con respecto a las relaciones de género.

Previamente se mencion6 que para las participantes, hombres y mujeres son diferentes. Algunas
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destacaron que parte de estas diferencias son fisicas (por ejemplo: los hombres tienen mayor fuerza
muscular, mientras que las mujeres tienen mayor resistencia pulmonar); psicolégicas (por ejemplo:
los hombres no muestran sus sentimientos, mientras que las mujeres son mas expresivas y
emocionales).
Como consecuencia de estas supuestas diferencias, algunas participantes justificaron los roles de
género dentro y fuera de la iglesia:
(...) ¢quiénes somos las que corremos en la iglesia, las que cocinan?; porque los varones
tienen sus ocupaciones y, por lo que sea, ¢verdad? Pero si yo pienso que la mujer tiene su
rol muy importante dentro de la iglesia y en todo lugar (Victoria (Sseudonimo),
Comunicacién Personal, 3 mayo de 2019).
Las mujeres son el principal sostén de la vida de la iglesia, siendo ellas quienes estan anuentes la
mayor parte del tiempo a realizar tareas de reproduccion dentro de la congregacion. Esta division
sexual del trabajo es justificada, como menciona Victoria, por el hecho de que los hombres de la
iglesia tienen “otras ocupaciones”. Cabe sefalar que esta mujer no labora de forma remunerada,
ella se encuentra en una situacion de dependencia economica por parte de su esposo e hijos
(quienes también asisten a la misma iglesia).
Este nomos que ordena la realidad en términos de diferencias segun el sexo, ha sido legitimado y
objetivado a tal punto que es experimentado como algo natural, como un orden que no ha sido
construido socialmente, sino que es parte del proposito de Dios para la Humanidad. De esta
manera, la religion, y el grupo en estudio, perpetla ese homos que estructura al género, el cual
pasa a formar parte de la identidad subjetiva de cada persona, la cual, en el caso de las
entrevistadas, estd compuesto por su construccion como mujeres de acuerdo a la representacion de

la Mujer Virtuosa.
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El nomos que ordena y le da sentido al género esta legitimado por una teodicea: Biblicamente, se
les dice a las mujeres casadas que deben someterse a sus esposos,
Porque el marido a es cabeza de la mujer, asi como Cristo es la cabeza de la iglesia; y él es
el salvador del cuerpo. Asi que, como la iglesia esta sujeta a Cristo, asi también las casadas
lo estén a sus maridos en todo. Maridos, a amad a vuestras esposas, asi como Cristo amo a
la iglesia, y se entregd a si mismo por ella (...) (Ef 5:22-25).
Se esta aqui ante una teodicea que justifica, tanto la posicién de opresor, como la de oprimida.
Entonces, la jerarquia de los sexos no se percibe como la construccion social que es, sino que
adquiere un caracter cdsmico y sagrado, como un orden que ha sido establecido por el ser
trascendental que es Dios. Respecto a esta cuestion, Berger (1969) visibilizé que las teodiceas
pueden servir para legitimar la posicion de poder y privilegio, a la vez que, para quienes se
encuentran en una posicion desventajosa:
(...) pueden servir como «opio» para hacer su situacion menos intolerable, a la par que
impiden que se rebelen contra él. Para los primeros, sin embargo, pueden servir como
justificaciones subjetivamente muy importantes de su goce del poder y el privilegio
inherente a su posicién social (p. 78).
A este respecto, la teodicea del perddn, la cual es tomada por virtud, sirve de justificacion de las
desigualdades, y en este sentido, impide que algunas mujeres salgan de situaciones, o de relaciones
en las cuales estan siendo violentadas. Sobre esto, Graciela (Comunicacion Personal, 12 de junio
de 2012) manifesto que: “Jesus siempre dice que hay que perdonar, entonces uno todo lo que le
pase siempre llega ahi a ese lugar: que hay que perdonar. Y que, porque Si uno no perdona,

¢Entonces qué pasa? No puede entrar al reino (...)”.
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Las entrevistas no mostraron gque haya en las participantes una conciencia acerca de esta jerarquia;
en cambio, las diferencias entre hombres y mujeres se explican justificando que “asi son los
hombres” y “asi somos las mujeres”. Todo esto tiene implicaciones en la forma en que las
entrevistadas significan las relaciones de género. Erika mencioné que
Pero si nos hablaban mucho del amor a la familia, de uno como madre, de uno como esposa.
También de darse a respetar porque hay mujeres que en el rol de familia el hombre abusa
en muchos aspectos, ¢verdad? Inclusive sexual porque la mujer tiene todo el derecho de
decir “no quiero cierta cosa”. Y entonces al principio uno no sabe, uno no sabe todas esas
cosas y yo al menos, yo ahi lo fui aprendiendo, que habian ciertas cosas que uno debia y
tenia todo su derecho de decir “eso no”; con amor, con sinceridad, “ahi no, conmigo no”.
Y de verdad que cuando uno aprende a decir “eso no” aquella persona llega hasta donde
uno se lo permite (Erika (seudonimo), Comunicacion Personal, 3 abril de 2019).
Si bien Erika logré identificar y salir del circulo de violencia en el que la hacia vivir su ex esposo,
la cita anterior refleja la culpa que naturalizan las mujeres. Desde su perspectiva, la situacion de
violencia es un padecimiento individual, producto de una decisién que ella tom¢ al “permitir” que
esto pasara.
De acuerdo con Erika, si bien en el tiempo en el que ella experimentaba violencia fisica en el
matrimonio, el discurso de la iglesia era el de luchar por mantener la familia unida. Para ella, el
hecho de que en el grupo de mujeres se les ensefiara que ellas valen al ser “hijas de Dios” le dio la
fuerza para divorciarse de su esposo:
Es que mientras yo luché y ellas vieron que yo luchaba, ellas me daban apoyo y me decian:
“es que al marido se le trata asi”, “al marido no se le contesta asi”’; o sea me ensefiaron a

cuidar de mi hogar porque yo era muy joven, ;verdad? (...) pero después de cierto tiempo
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y la violencia iba mas bien como en aumento; entonces eso mismo que me ensefié a mi a
valorar, a luchar, eso mismo me sirvieron de armas para yo decir: “basta ya, hasta aqui”. O
sea, me dieron un valor agregado porque el mismo hecho de yo querer luchar por mi hogar,
por mi familia, eso fue ya un envalentonamiento mio porque ya era yo sola la que estaba
luchando (...) (Erika (seudonimo), Comunicacion Personal, 3 abril de 2019).
Se podria interpretar esto como una forma de mantener a las mujeres sujetas a sus esposos, sin
embargo, para la participante, que en el grupo se les ensefiara su valor “ante los ojos de Dios”, y
que El es un padre, le proporciond no solo consuelo, sino también una justificacion para salir del
circulo de violencia en el que vivia.
Ahora, en cuanto al matrimonio, dentro del nomos de esta agrupacién este si tiene un caracter
sagrado, siempre y cuando sea “bajo los principios de Dios”, es decir, que la pareja comparta el
mismo amor hacia EIl. Se debe recordar que para ellas esta es la Ginica forma en que una persona
adquiere las virtudes necesarias para vivir en comunion con las demas. Sin embargo, como
mencionaron algunas de las participantes, antes se insistia en la lucha por preservarlo; ahora se
acepta que hay ocasiones en las que es insostenible, principalmente cuando hay violencia. Asi, el
divorcio no se ve como un pecado, aungue solo deberia de llevarse a cabo en ciertas circunstancias.
Victoria manifestd que en las Mujeres Virtuosas actualmente no se habla directamente sobre el
matrimonio por respeto a las integrantes que estan divorciadas. En cambio, se habla mas acerca de
la familia. Esto muestra que cada vez hay mayor tolerancia hacia las mujeres que han decidido no
continuar con una relacion de pareja.
En el siguiente capitulo se habla sobre la forma en que cada una de ellas ha incorporado a su
identidad subjetiva los significados intersubjetivos que han construido dentro del grupo Mujeres

Virtuosas.
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3. La Subjetivizacion de los Significados Intersubjetivos del Grupo Mujeres Virtuosas

Una vez que ya se ha logrado identificar la intersubjetividad que han construido grupalmente estas
mujeres, en el presente capitulo se describe la incorporacion de dichos significados a la identidad
subjetiva de cada una de las participantes. Durante las entrevistas en profundidad se tuvo la
oportunidad de ahondar en algunos aspectos, y se noto que hay comentarios que se evitaron decir
durante el grupo focal. Esto Gltimo también es importante para entender que, para que estas
mujeres establezcan relaciones armoniosas y solidarias entre ellas, deben tener una vision comun
acerca de su realidad. Con las entrevistas en profundidad se ahondd en la intersubjetividad que
cada una de las participantes ha incorporado subjetivamente, de acuerdo con su experiencia de
vida.

Para lograr lo anterior, se les pidi6 a las entrevistadas que mencionaran una mujer de la Biblia con
la que se identifiquen, y se les solicitd que justificaran su respuesta. La razon de incorporar esta
tematica responde al hecho de que, al ser una agrupacion evangélica en la cual el estudio biblico
es de suma importancia, se considera que ellas tienen gran conocimiento acerca de esto. Esto
permite conocer los significados que cada una le otorga a estos ideales de mujeres, y de esta forma
conocer como los han incorporado subjetivamente.

Se debe aclarar que una de las participantes no respondié a esta pregunta porque no recordd

ninguna historia al respecto.

3.1 Ruty Noemi: La figura materna

La historia de Rut fue destacada por cuatro de las participantes por ser la mujer biblica con la que
mas se identifican. Segun la narracion biblica, Noemi fue la suegra de Rut, pero luego de que su
esposo Y sus hijos mueren, les dice a sus nueras que vuelvan a sus pueblos y a sus dioses, pues ella

ya no tiene nada que ofrecerles. Ante esto Orfa, una de las nueras, se va; pero Rut se queda con
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ella y le dice “(...) No me ruegues que te deje y que me aparte de ti; porque adondequiera que tu
fueres, iré yo, y dondequiera que vivieres, viviré. Tu pueblo sera mi pueblo, y tu Dios mi Dios”
(Rut 1:16, Reina Valera 1960).
Mientras que para Victoria se demuestra que el “amor de Dios” se refleja en Noemi, de tal manera
que Rut decide abandonar sus dioses para servir al de su suegra, las otras tres entrevistadas
destacaron la relacion entre estas dos mujeres, pues “(...) no sé si es que estaba muy llena de Dios
0 algo, pero la relacion con la suegra no es una relacion de suegra, era de hija” (Johanna
(seudonimo), 12 de abril de 2019). Por su parte, Erika menciond que:
(...) lo que me llevo a ella fue esa vision de esa mujer tan noble, tan humilde que ella venia
de otro pueblo, tenia otros dioses, tenia otra creencia, pero ella se apegd a su suegra, ella
no la abandond (...) y yo dije: “qué lindo tener eso”; yo no tuve madre y luego mi suegra
era una persona que no tenia a Cristo, que habia tenido muchos hijos, que habia sido
maltratada; ella no tenia nada que dar. Entonces era una mujer fria, aspera; y entonces yo
me identifico, digamos, con ellas por la entrega, por el amor, o sea, es algo como que yo
hubiera querido tener tanto y yo me enternezco, yo me pongo en el papel de ella y yo digo:
“qué vision y qué humildad de mujer” (Erika (seudénimo), Comunicacion Personal, 3 abril
de 2019).
Erika, en respuestas anteriores ha hecho referencia al tema de la figura maternal que encontro al
asistir en el grupo, por lo que es relevante el hecho de que ella vea en Rut una mujer con la cual se
puede identificar. De esta manera, se visibiliza que la forma en que el grupo se relaciona esta
marcada por la subjetividad maternal, producto de una socializacion que las prepara para adoptar
este rol. Se afirma nuevamente que la maternidad trasciende al vinculo sanguineo: las relaciones

establecidas por estas mujeres son practicas simbdlicas de maternidad.
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Aunado a lo anterior, se resalta la entrega como una caracteristica ideal. EI grupo Mujeres
Virtuosas lo reafirma, dandole una connotacion de virtud. En este sentido, la teodicea patriarcal y
androceéntrica le otorga una justificacion divina al rol de las mujeres: ajustarse conlleva a “agradar
a Dios”. Se convierte asi en un “deber ser” si se busca obtener la salvacion. Se cancela asi cualquier
oportunidad de reflexidn y de critica acerca de la situacion de las mujeres.

Un aspecto importante es que, Erika manifestd que ella ahora se dedica a ayudar y aconsejar a
otras mujeres que también se encuentran en situaciones dificiles, ya sea econdmicamente, o porque
se encuentran en relaciones en las que continuamente reciben violencia por parte de sus parejas, al
igual que ella cuando estaba casada. Esto muestra que ella ha incorporado a nivel subjetivo el
significado de la maternidad espiritual, siendo esta interpretada como un “don de Dios”, a la vez
gue es una accion necesaria para agradar a la deidad.

Rut constituye una representacion simbolica de lo que se espera de las mujeres dentro de la
nomizacion evangélica: ser maternales y sumisas; esta mujer biblica renuncié a lo que creia, y
entreg0 su vida a su suegra y a su Dios. Estas caracteristicas son interpretadas como atributos o
“dones” que Dios les brinda, por lo que no se concibe la idea de ser individuas que se construyen
por si mismas, sin referencia a otras personas.

Ademas de esta figura materna que algunas encuentran, o ejercen dentro del grupo, también se

hizo alusién a otra mujer de la Biblia, destacada por su entrega.

3.2 Séfora: El ser-para-otros

Segun latradicion judia, contexto en el que fue escrita la Biblia, se debia circuncidar a los hombres
de la familia. Dado que Moisés no lo hizo con su hijo primogénito, es amenazado por Jehova.
Entonces su esposa, Séfora, circuncida a su hijo “(...) diciendo: A la verdad ti me eres un esposo

de sangre”, logrando que la vida de su esposo sea perdonada y asi pudiera cumplir el proposito de
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seguir su camino a Egipto a hablar con el Faraon y asi libertar al pueblo de Israel (Ex 4:25, Reina
Valera 1960). El hecho de que esta mujer le dijera a Moisés que es un “esposo de sangre” muestra
la lealtad de Séfora hacia él. Para Mariana, Séfora:
(...) erauna mujer de respeto que, mas bien que respetaba a su esposo. Me ensefia a respetar
como tiene que ser a mi esposo, ¢verdad? Después que era una mujer temerosa del Sefior
y que amaba las cosas del Sefior, 0 sea, todo lo que respecta a amar a Dios y seguir su obra,
no sé, me identifico de esa manera, porque yo amo la obra (Mariana (Seudénimo),
Comunicacién Personal, 16 de julio de 2019).
Mariana menciond en sus respuestas que el trabajo que ella pone a disposicion de la iglesia lo
interpreta como “servicio para Dios”. Pero también tiene relevancia para ella el rol de las mujeres
como madres Yy esposas. En este sentido, esta participante se identifica con la disposicion de Séfora
a ser-para-otros.
Esta “entrega” como virtud no es solicitada de igual manera a los hombres. La teodicea evangélica
naturaliza y reproduce las jerarquias de sexo, manteniendo la posicion de inferioridad de las
mujeres con respecto a sus esposos. Se constituye asi, en una justificacion para el androcentrismo.
Todo esto tiene repercusiones en la forma en la que el nomos del grupo explica las relaciones de
género, y demarca las funciones que deben cumplir hombres y mujeres dentro de la estructura
social.
Para Mariana, la entrega hacia las demas personas, principalmente hacia la familia, es de suma
importancia en la vida de las mujeres. Incluso, manifest6 que “(...) uno se dedica tanto a los hijos
gue ya cuando se van uno quiere seguir, quiere seguir en aquello, en el cuidado de ellos. Igual sigo
cuidando de ellos, aunque no estén conmigo, igual oro por ellos y todo (...)” (Mariana (seudénimo),

Comunicacién Personal, 16 de julio de 2019). De esta manera, dentro de la identidad subjetiva de
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esta mujer, sus vivencias tienen sentido en la medida en la que se entrega constantemente a las
demas personas, restando importancia a ser para ella misma, y restando importancia al
autocuidado.

La siguiente mujer de la Biblia también es reconocida por su disposicion para-los-otros, pero,

sobre todo, por haber sido “rescatada por Dios™, encontrando en El sentido y proteccion.

3.3 Dorcas: la busqueda de sentido

Graciela destaco de Dorcas su labor por los otros, ademas de que se identifica por el hecho de que

realizaba manualidades. Sobre esta mujer, se menciona en el texto biblico que “hacia buenas obras

y era muy querida”; cuando murié, Pedro se puso de rodillas a orar, resultando en el milagro de la

resurreccion (He cap. 9). Para la participante lo que hace que se identifique con Dorcas es que
(...) yo estaba muerta, Dios me resucitd en Cristo, me dio nueva vida; y a mi me gusta
hacer manualidades y a Dorcas también. Y ayudaba mucho en la obra entonces yo siento
que yo ayudo, espero que sea que esté ayudando (Graciela (seudénimo), Comunicacion
Personal, 12 de junio de 2019).

En este sentido, para esta mujer Dios ha sido quien le ha dado sentido a su vida, pues sin su ayuda

no habria podido llevar a cabo cambios como el dejar de fumar y beber alcohol, asi como un

cambio positivo en su caracter, dejando conductas violentas producto de la ira que sentia

constantemente.

La vida de estas mujeres ha estado marcada por la violencia, el abandono y la falta de reciprocidad

en sus relaciones con las personas que han formado parte de sus biografias. Estos factores

desnomizadores han podido ser superados por medio de la busqueda de sentido en el grupo

estudiado. En este proceso que han llevado juntas, la figura de Dios es central, pues, como se
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analizd anteriormente, este es percibido como un padre protector, lo cual les ha permitido
sobrellevar los factores desnomizadores de sus vidas.

Analizando la historia de Dorcas, se explica por qué para estas mujeres el entregarse sea Vvisto
como algo positivo, ya que esto es recompensado. Desde la teodicea que contiene las
representaciones del arquetipo de mujer ideal, servir a los demas, y en especial a Dios, las llena de
valor.

Estas tres mujeres de la Biblia con las cuales estas participantes se identifican, ilustran tres de los
motivos u objetivos que este grupo persigue, y que cada una de ellas ha recibido al ser parte de las
Mujeres Virtuosas: Rut y Noemi hacen alusion a la figura materna, a la basqueda de carifio,
comprension y cuidado. Séfora alude a la mujer que se da por los demas, la que lleva a cabo
acciones de cuidado por quienes la rodean y que actla en referencia a su esposo. Mientras que
Dorcas es la basqueda de sentido y de proteccion, de cuidado.

Todas estas mujeres biblicas son arquetipos, es decir, de como deben ser. La teodicea que rodea
estos ideales, los impregna de elementos misticos, propios de la concepcidn evangélica del mundo.
El buscar parecerse a las mujeres biblicas, significa desde su teodicea androcéntrica y patriarcal,
una forma de “agradar a Dios”, y asi, de obtener la salvacion.

Esto se encuentra naturalizado de forma que se logra una armonia entre la vida privada de estas
mujeres, y sus experiencias religiosas. Es decir, no hay diferencia entre el rol que ellas deben
cumplir a nivel privado, y el rol que en la iglesia se les ensefia a cumplir, mostrandolo como
virtudes de aquellas que “siguen a Dios”. Esto imposibilita una critica a la posicién inferiorizada
a la que deben someterse por su condicion de género.

Asimismo, quienes no se ajustan a esos ideales, son sancionadas. Esto Gltimo esta justificado por

medio de la teodicea: desde su perspectiva, no ajustarse implica que no se estan actuando conforme
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a lo que “agrada a Dios”. Se produce asi una escision de género: las mujeres se dividen entre
quienes actuan de forma que “agradan a Dios”, y quienes no lo hacen.

Sin embargo, si bien estos arquetipos fueron elaborados por hombres, el hecho de que la
agrupacion estudiada visibilice el papel de las mujeres en la Biblia, tiene una connotacion
subversiva, dentro de una tradicion religiosa que tiende a ignorar los aportes y el rol histérico que
estas tuvieron dentro del movimiento de Jesus.

Se visibiliza asi una de las contradicciones dentro de la experiencia religiosa de estas mujeres: la
teodicea que las acompafia en sus vivencias, la cual ha sido utilizada histéricamente para justificar
la dominacion masculina, en el caso de las entrevistadas, ha sido una herramienta con la cual han
realizado acciones en las cuales demuestran ser las protagonistas de su vida. Aunado a esto, han
formado vinculos afectivos que las fortalecen, y por lo cual, juntas, han buscado conformar un

grupo paralelo, un espacio autbnomo, fuera de la estructura eclesial.
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CAPITULO VI. CONSIDERACIONES FINALES

1. Conclusiones

En el presente apartado se exponen las conclusiones, las cuales se organizan siguiendo el orden de

los objetivos de la investigacion.

Sobre el primer objetivo, el cual buscaba analizar las interrelaciones dentro del grupo estudiado,

se encontrd que:

Este hace sentir a las mujeres incluidas, escuchadas y cuidadas, en medio de un contexto
social patriarcal, que las coloca en condiciones desiguales con respecto a los hombres; es
por esto que constituye una fuente importante de significacion.

Dentro de la agrupacion se da una identificacion, una complicidad y una solidaridad, las
cuales entran en contradiccion con las dinamicas patriarcales que socializan a las mujeres
para ser rivales. Todo esto es imprescindible si se busca formar alianzas que logren
subvertir de una vez por todas al patriarcado.

Se incentiva en las participantes del grupo factores como el amor propio, autoestima,
aceptacion. Ellas sienten que se reconoce su individualidad, a diferencia de otros espacios,
en este ellas aprenden a identificar sus habilidades, talentos, dones, y los ponen a
disposicion de la comunidad; esto ha tenido un impacto positivo en la forma en que ellas
se auto perciben (han logrado superar la timidez, reconocen el valor que tienen como
personas, han cortado con relaciones en las que han experimentado violencia, han dejado
vicios, cambiado actitudes negativas como la ira, entre otras cosas).

Ni el objetivo del grupo, ni su discurso, conllevan una critica al patriarcado; no obstante,

las interrelaciones entre estas mujeres han hecho posible que ellas hayan tomado decisiones
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que las hacen sentir empoderadas con las cuales han cambiado su realidad de forma
positiva, por ejemplo, al salir de circulos de violencia, o dejar adicciones.

Las relaciones entre estas mujeres estan llenas de contradicciones y ambivalencias: por esa
razén se puede entender como una enemistad amorosa. Durante todos estos afios, ellas han
necesitado unas de otras, y se han fortalecido juntas. Todo esto en medio de conflictos,
tanto a lo interno del grupo, como a nivel externo con las autoridades eclesiales.

La agrupacion no representa un arquetipo de sororidad, pero en ella se llevan a cabo
manifestaciones sororarias. La comunion entre ellas es posible debido a que hay una
intersubjetividad que las cohesiona, la cual tiene un componente religioso (una fe comdn),
pero gque es potenciado por una identificacion que va mas alla del hecho religioso: su
condicion de mujeres.

Sin embargo, la posibilidad de union entre las mujeres como colectivo, necesaria para la
lucha contra el patriarcado, es coartada, debido a la importancia que se le otorga al nomos
religioso: quienes no lo comparten pasan a formar parte de una otredad percibida

negativamente.

En cuanto al segundo objetivo de investigacion, el cual refiere a los significados intersubjetivos

que componen el grupo, se visibiliz6 que:

La “mujer virtuosa” aporta una base o una justificacion mitica al rol que las mujeres deben
cumplir, provocando un conformismo al sentir que es el objetivo que deben cumplir para
“agradar a Dios” y obtener la salvacion.

La figura de Dios es un referente por medio del cual las participantes se construyen como

personas con valor. Esto perpetla la idea de que las mujeres tienen valor, y se construyen
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como seres humanas, en la medida en que lo hagan con referencia a un “otro”; lo cual
implica que deben tomar ante este “otro” una actitud de entrega.

La entrega hacia la deidad es recompensada y reconocida: cada una obtiene de cuidado y
amor. En este sentido, adquiere un propoésito trascendente, tiene como fin ultimo el
“agradar a Dios”, siendo esto necesario para adquirir “la salvacion”.

Para la salvacion, se debe seguir la teologia de la obediencia: por medio de esta se controla
a las mujeres; quien se aparte de ella se coloca a si misma del lado de “las tinieblas”, del
pecado. Esto no es percibido de forma negativa, pues la obediencia implica no solo obtener
una eventual “salvacion”, sino que en su vida terrenal cada una de ellas se siente amada,
cuidada y protegida por Dios.

Se encontro que algunas de las participantes son conscientes de la inferiorizacion de las
mujeres. Pese a esto, no se percibid que se haga una critica; en cambio, se justifica que las
diferencias con respeto a los hombres corresponden a la forma en que Dios les creo:
Consideran que hay diferencias biolégicas y de personalidad (los hombres son fuertes pero
autodestructivos; las mujeres son mas resistentes y mas emocionales). Dentro de su nomos,
la raz6n por la que se dan estas diferencias es que son parte de los “propésitos de Dios”
para cada sexo.

Lo anterior justifica la division sexual del trabajo, dejando las tareas de cuidado a las
mujeres. Esta situacion se naturaliza, pues se considera que las actividades donadas por
ellas son una forma de demostrar el “amor hacia Dios”, siendo El quien les ha otorgado
estas “capacidades”, interpretadas como dones y talentos.

Otro aspecto importante es la teologia que justifica la superioridad masculina: Se interpreta

ésta como una de las imperfecciones del ser humano. De esta manera, plantean que, si bien

109



Dios nunca discrimingé a las mujeres, el ser humano es injusto y ha creado las brechas entre
ellas y los hombres. Sin embargo, se considera que eventualmente se establecera el “Reino
de Dios en la Tierra”, lo cual implicara una justicia verdadera. Las entrevistadas consideran
que solo entonces las mujeres gozaran de equidad con respecto a los hombres.

e Sisolamente habra equidad cuando se establezca “el Reino de Dios en la Tierra”, la lucha
terrenal no tiene sentido. Esta nomizacion imposibilita que este grupo tenga una vision
critica ante su situacion de desigualdad, por lo que, a la vez, influye en que no se puedan
concebir como un colectivo que comparten una condicion, la de ser mujeres.

e El convertirse en una “hija de Dios” por seguir su camino, conlleva que ellas hayan tomado
consciencia de su valor, lo cual ha constituido para algunas, un medio para tomar
decisiones que han traido consecuencias positivas: por ejemplo, el divorcio de una pareja
violenta.

e Como parte de la teodicea evangélica se les insta a perdonar. Esto imposibilita que se
realice una critica a la violencia y la desigualdad que viven las mujeres a nivel social. En
cambio, aporta una explicacién, un sentido, y ellas aprenden a soportar. Esto tiene como
consecuencia que las vivencias negativas no sean entendidas como producto de una
violencia de género que es estructural, sino que son concebidas como experiencias
individuales, las cuales se resuelven recurriendo a Dios, y perdonando.

Con respecto al tercer objetivo de la investigacion, se encontré que las participantes han
subjetivizado los significados intersubjetivos, pues

e Las mujeres biblicas elegidas por las entrevistadas, tienen influencia en la forma en la que
se construyen subjetivamente, pues son representaciones arquetipicas que poseen

cualidades admirables y deseables dentro de su interpretacion del ser mujer. De esta
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manera, los conceptos normativos de género dentro de la teodicea evangélica, tienen su
asidero en la exaltacion de “atributos” como la entrega no reciproca, la obediencia, o la
actitud maternal.

La teodicea que se predica reproduce roles y jerarquias de género: se refuerza la idea de
como debe ser una mujer, y se justifica la posicion de superioridad de los hombres.
Asimismo, las actividades que se llevan a cabo tienen relacion con esto: desde la
maternidad espiritual, hasta el trabajo no remunerado que las mujeres obsequian a la
congregacion. Asi, en la iglesia se les pide lo mismo que a nivel privado: estar dispuestas
para los-otros.

La forma en que se refuerza estos roles es con ejemplos de mujeres en la Biblia. Para las
participantes, el tener que cumplir con esta imposicion no representa un reto, pues es un
rol que llevan a cabo todos los dias a nivel privado. La particularidad es que, cuando se
lleva a cabo a la luz de esta teodicea, y sobre todo si se desempefia en la iglesia, tiene una
recompensa mayor: “agradar a Dios”.

Se encontr6 que la maternidad impregna las relaciones que se dan entre las mujeres de este
grupo: en la forma en la que ellas se ocupan de las necesidades de las y los demas, pero
también en lo que ellas reciben del grupo (cuidado, carifio). Se producen asi, practicas
simbdlicas de maternidad.

Las representaciones simbolicas por medio de las mujeres biblicas implican una
diferenciacion entre “buenas” y “malas” mujeres, lo cual tiene implicaciones a nivel
subjetivo, pues ellas buscan vivir acorde a lo que, desde el nomos religioso, se espera de
ellas. Esto dificulta que se perciba a las mujeres que no asisten al grupo como compafieras

con las que, a pesar de no compartir un credo, tienen en comdn una condicion de mujeres.
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Los arquetipos biblicos son una forma de socializacion patriarcal y androcéntrica, en los
cuales se destacan caracteristicas atribuidas al género “femenino”, y, por ende, a las
mujeres. Por esta razdn, constituyen una importante fuente de legitimacion para el nomos

social y religioso, el cual es patriarcal.

2. Limitaciones

El proceso investigativo llevado a cabo durante la elaboracion del presente trabajo estuvo marcado

por algunos eventos que pudieron haber limitado la informacidn recopilada de las entrevistas y del

grupo focal, asi como a nivel tedrico:

Inicialmente la poblacion seleccionada era de ocho mujeres; una de ellas decidié no
participar en la investigacion desde el inicio, sin embargo, no menciono la razon. Siendo
un estudio cualitativo, que buscaba realizar un analisis desde la subjetividad, el hecho de
gue una de que se cuente con una participante menos, conlleva la pérdida de informacion
valiosa que no se pudo captar. Para los objetivos de la investigacion era importante conocer
la perspectiva de cada una de las posibles participantes.

Debido a sus dindmicas de vida, a algunas de las participantes se les dificulté encontrar
tiempo y espacio para si mismas, por lo cual, en algunos casos, las entrevistas se tuvieron
que realizar en sus casas, con familiares presentes. Se acepta que esto pudo haber influido
en las respuestas, al hacerlas sentir cohibidas para expresarse con libertad acerca de ciertos
temas.

En el grupo focal no todas las participantes intervinieron tan activamente, pese a que se
mantuvo un ambiente de respeto, y se les mencion6 que todas las respuestas eran validas.
Una de las mujeres menciond que sentia pena de participar por no haber terminado sus

estudios, mientras que la otra menciond que en su caso era por no tener tanto conocimiento
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biblico como sus comparieras. Para los objetivos de la investigacion, con esta técnica se

pretendia que ellas construyeran las respuestas en conjunto.

3. Recomendaciones

e Hacia las universidades, y en particular hacia la Escuela de Sociologia:
Se recomienda incentivar el estudio de la religion desde el marco interpretativo de la sociologia.
Acercar al estudiantado al fendmeno religioso, pues como se visibilizo, las agrupaciones religiosas
juegan un importante papel en la construccion de significados e identidades, los cuales, en el caso
de las personas creyentes, configuran su vision del mundo, y la forma en que se orientan hacia él.
Sin embargo, se debe prestar atencion a no caer en dogmatismos desde los cuales se estudian los
grupos religiosos solo como legitimadores de instituciones sociales que perpettan desigualdades;
la religion debe dejar de ser vista como solamente una forma de alienacion: para algunas de las
mujeres entrevistadas, ser parte de un grupo como este ha significado no solamente sobrellevar
situaciones o condiciones dificiles, sino que también les ha permitido llevar a cabo acciones que
las han hecho sentir empoderadas.
Se considera que es necesaria una comprension a profundidad del fenémeno religioso, en especial
en el contexto actual, en el que los partidos politicos evangélicos han cobrado fuerza, es importante
el analisis sobre qué atrae a las personas hacia las agrupaciones religiosas, acerca de las
necesidades que se ven satisfechas en estas. En esta linea, como se visibiliz, generan una
sensacion de inclusion que otros espacios han negado a poblaciones como las mujeres.

e Hacia el grupo Mujeres Virtuosas:
Se recomienda recordar constantemente como y por qué fue creado el grupo: aunque este haya
cambiado, se debe recordar la importancia que ha tenido en las vidas de tantas integrantes que, con

ayuda de sus compafieras, han logrado tomar acciones que las han hecho sentir empoderadas. Esto
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debe transmitirse a mas mujeres, pues la agrupacion ha demostrado tener la capacidad de influir
en sus integrantes, y de suplir necesidades.
En este sentido, se debe tener consideracion con aquellas mujeres que, aunque no pertenecen a la
iglesia, 0 no comparten el mismo credo religioso, tienen necesidades que el grupo puede solventar
de alguna forma. De esta forma, el accionar de las Mujeres Virtuosas puede trascender la
institucionalidad de la iglesia, para llevar a cabo iniciativas dirigidas a mas mujeres dentro y fuera
de esta.

e A quienes deseen investigar la tematica
Se recomienda ante todo el respeto hacia las creencias de las personas. En este sentido, se debe
dejar de lado la vision dogmatica que se tiene sobre las religiones, desde la cual se les concibe
solamente como una forma de alienacién, asi como una herramienta de la que hace uso el
patriarcado para mantener a las mujeres sometidas a los hombres. Si bien no se niega que estos
hechos sucedan, se debe tomar en cuenta que es una fuente esencial de significacion para quienes
las profesan.
En este sentido, como se visibiliz6 en la investigacién, el grupo estudiado se ve limitado por la
estructura en la que se encuentra (al ser una rama més del entramado de la iglesia evangélica). No
obstante, un enfoque que haga conscientes las contradicciones que surgen en las relaciones entre
mujeres, como producto de un contexto patriarcal, puede fortalecer la unién, asi como desarrollar
una conciencia de género, desde la cual se haga visible la opresion historica hacia las mujeres,
dentro y fuera de los espacios religiosos.
Por lo tanto, se considera que las agrupaciones religiosas pueden ser espacios desde los cuales se

generen acciones con miras a la transformacion social y de los simbolismos que sustentan la
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desigualdad de género, a la vez que pueden constituir frentes desde los cuales las mujeres

construyan significados distintos.
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5. Anexos

Anexo 1. Guia de Grupo Focal

1. ¢Cual es el motivo por el que se creo el grupo?

2. ¢Qué objetivos persigue el grupo?

3. ¢(Cuéles dificultados ha enfrentado el grupo?

4. ¢Por qué es importante para ustedes que sea un espacio solo de mujeres?
5. ¢Seria diferente la comunicacion entre ustedes si hubiera algin hombre presente en las
reuniones?

6. ;Como son las relaciones entre ustedes?

7. ¢Cuadles cosas positivas consideran que el grupo les transmite?

8. ¢Qué creen que las une?

9. (Qué se habla en el grupo?

10. ;Ser una mujer virtuosa es...?

Anexo 2. Guia de Preguntas Entrevista en Profundidad

Fecha: Hora:

Objetivo: La entrevista busca reconocer la incorporacién de los significados intersubjetivos
constituidos en el grupo Mujeres Virtuosas a la subjetividad de cada una de las participantes de la
investigacion.

Es por esto por lo que se indagan aspectos relacionados con la biografia de cada una, desde que
empezaron a asistir al grupo hasta la actualidad, donde cuentan con méas de un afio de formar parte

de Mujeres Virtuosas.
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La informacion serd utilizada Unicamente con fines académicos y como contribucién al
conocimiento cientifico. Los resultados seran compartidos bajo un seudonimo asignado a cada

participante.

1. ¢Qué la motivé a asistir al grupo?
2. ¢ Como se siente participando en el grupo?
3. ¢Como cree que lo que ha aprendido en el grupo esta presente o es incorporado por usted

en sus vivencias cotidianas?

4, ¢ Coémo describiria la relacion con las otras sefioras?
5. ¢Busca usted consejos en sus comparieras cuando los necesita?
6. ¢Recuerda algin momento de su vida en el que el apoyo de las mujeres del grupo haya sido

muy importante para usted?

7. ¢Por qué se identificacon ___ ? (Mujer de la Biblia con la que se identifica)

8. ¢Por qué se mantiene en el grupo?

9. ¢Considera que la asistencia al grupo ha cambiado su vida en algin aspecto? ¢Cual o
cuéles?

10.  ¢Considera que su forma de ser ha cambiado?

11.  ¢Cbmo se siente usted con el ejemplo de Mujer Virtuosa que se espera que usted siga?
12.  ¢Enel grupo se habla del rol de las mujeres en la familia? Si es asi, ¢ Qué se comenta?
13.  ¢Se habla del rol de las mujeres en la iglesia? Si es asi, ¢ Qué se comenta?

14, ¢Se habla del rol de las mujeres en el matrimonio? Si es asi, ¢ Qué se comenta?

15. ¢ Se habla de la maternidad? Si es asi, (Qué se comenta?

16. ¢Otro tema que se haya tratado en el grupo y que la haya marcado?

17. ¢Qué piensa de las mujeres que se han ido del grupo? ¢Por qué se han ido?
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18.  ¢En algin momento se ha sentido controlada o vigilada por el grupo? Si responde si, ¢en
qué sentido?

19.  ¢;Considera que todas tienen la misma oportunidad de participar en el grupo?

20.  ¢Su participacion en el grupo ha influenciado de alguna manera su forma de entender a las
demas mujeres, incluso a aquellas que no forman parte del grupo? En caso de ser afirmativo, ¢de
qué forma?

21.  ¢Hay algo mas que desee compartirme respecto a su experiencia de participar en este

grupo?

Anexo 3. Formulario de Consentimiento Informado
IP: 402230127

FORMULA DE CONSENTIMIENTO INFORMADO

(Dirigido a integrantes del grupo Mujeres Virtuosas)

Proyecto: La Experiencia Religiosa de las Mujeres Evangélicas: Anélisis Socioldgico de la Subjetividad

e Intersubjetividad de las Integrantes del Grupo “Mujeres Virtuosas” Durante el afio 2019

Nombre de la investigadora principal: Ariana Cascante Gomez

Nombre de la participante:

PROPOSITO DEL PROYECTO: Ariana Cascante Gémez, es estudiante de licenciatura de la

carrera de sociologia en la Universidad Nacional y coordina esta investigacion en el marco de su
Trabajo Final de Graduacion. La misma, busca analizar las experiencias de las integrantes de
mayor antigiiedad del grupo evangélico Mujeres Virtuosas, en relacion a las intersubjetividades y

subjetividades construidas con otras mujeres en ese espacio religioso. En esta investigacion, “La

133



Experiencia Religiosa de las Mujeres Evangélicas: Analisis Sociolégico de la Subjetividad e
Intersubjetividad de las Integrantes del Grupo “Mujeres Virtuosas” Durante el afio 2019, se analizan las
relaciones entre las entrevistadas, asi como la influencia que sus compafieras, y la intersubjetividad

compartida, han tenido sobre las vivencias de cada una.

Este estudio se realiza de manera independiente, por lo cual es financiado con recursos propios de
la investigadora. La persona autorizada para entrevistar sera Ariana Cascante Gomez,
investigadora del estudio.

Su participacion, y la experiencia de formar parte de las Mujeres Virtuosas, son muy importantes
para poder llevar a cabo el analisis que permitira conocer la experiencia religiosa de las mujeres
evangélicas en espacios construidos por y para mujeres.

Para esto, se llevaran a cabo dos técnicas que permitiran recopilar la informacion necesaria. La
primera de estas consiste en un grupo focal, en el cual usted y las demas participantes seleccionadas
contestaran unas preguntas sobre su relacién dentro de la agrupacién. La segunda técnica consiste
en una entrevista en profundidad, la cual sera realizada solamente entre usted y la investigadora,
con el fin de conocer a un nivel personal, la influencia del grupo en su vida.

Se seleccionaron 8 personas en total, las cuales fueron elegidas debido a que son quienes tienen
mas afios de formar parte del grupo.

A. (QUE SE HARA?: Si esta de acuerdo en participar, formara parte del grupo focal, en el cual
las 8 personas contestaran una misma pregunta, la idea es que se forme una conversacion en
torno a la temética de la investigacién. Esta actividad sera realizada en un espacio acordado
por todas las participantes, y se hara en una sola sesion de aproximadamente 1 hora y 30
minutos. Posteriormente, se le solicitard de nuevo su participacion. Esta vez sera una
entrevista en profundidad para conocer la influencia del grupo y sus comparfieras en sus
vivencias. Ambas actividades seran grabadas en audio para poder ser consultadas durante su
posterior andlisis. Las grabaciones serdn archivadas, con un seudoénimo y no seran
divulgadas por ningin medio. La informacion no sera relacionada con su nombre real.

B. RIESGOS: Se realizaran preguntas de indole personal, guardando su completa
confidencialidad. La participacién en este estudio puede significar que usted tenga que
identificar situaciones que le lleven a recordar situaciones especificas de su vida y la
influencia de sus comparieras en esta.

C. BENEFICIOS: Como resultado de su participacion en este estudio, no obtendra ningin
beneficio directo; sin embargo, la informacién que usted brinde servird para dar a conocer
dentro del ambito académico, la influencia y la importancia de las agrupaciones de mujeres
evangélicas.

D. (+QUE PASARA EN EL FUTURO? Cuando estén listos los resultados, se coordinara su
exposicion por parte de la investigadora ante las participantes.
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E. PARTICIPACION VOLUNTARIA: Su participacion en este estudio es voluntaria, esto es
que usted participa solo si desea hacerlo. Puede negarse a participar, 0 no contestar algunas
de las preguntas, si no lo desea. Asi mismo, puede solicitar que se termine la entrevista en
cualquier momento.

F. PARTICIPACION CONFIDENCIAL: Su participacion en este estudio es confidencial: todas
las respuestas que usted nos dé a las preguntas que le vamos a hacer, seran identificadas con
un pseudonimo. Solamente la investigadora, Ariana Cascante Gomez, tendra acceso a los
documentos que incluiran sus datos personales. En las publicaciones de los resultados de la
investigacion, su informacion serd manejada de forma confidencial.

G. Si quisiera mas informacion en el futuro, puede obtenerla llamando a la investigadora, al
teléfono celular 70394513. Usted también puede consultar sobre los derechos de los sujetos
participantes en proyectos de investigacion en la Ley Reguladora de Investigacion
Biomédica. Cualquier consulta adicional puede realizarla al Comité Etico Cientifico de la
Universidad Nacional al teléfono 2562-6840, de lunes a viernesde 8a 12m.d.y 1 a5 p.m.

H. Recibird una copia de este documento firmado, para su uso personal.

I.  No perdera ningln derecho legal por firmar este documento.

CONSENTIMIENTO

* He leido y/o me han leido la informacidn sobre este estudio, antes de firmar.

* He hablado con la investigadora y me ha contestado todas mis preguntas en un lenguaje

entendible para mi.
*  Participo en este estudio de forma voluntaria.
*  Tengo el derecho a negarme a participar, sin que esto me perjudique de manera alguna.

* Para cualquier pregunta puedo llamar a a los

siguientes numeros telefonicos:

*  He recibido una copia de este consentimiento para mi uso personal.

Nombre, cédula y firma de quien participa Lugar Fecha Hora
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Nombre, cédula y firma del testigo Lugar Fecha Hora

Nombre, cédula y firma de la investigadora

Lugar Fecha Hora
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Anexo 4. Matriz Metodoldgica

Objetivo . ., Definicion Categorias Categorias L . .
e Dimension L . Definicion operacional Técnica | Instrumento
Especifico conceptual teoricas metodologicas
Interacciones entre las
entrevistadas, muestras de
1) Caracterizar las N afecto y amistad, testimonios,
relaciones entre Los actos que omos solidaridad, presién grupal, _
las integrantes de constituyen la Sororidad recuerdos, motivo por el cual §
mayor antigliedad vidaen la . se cred el grupo, objetivo del 8 S
dentro del grupo Relaciones agrupacion, Enemistad Intersubjetividad grupo, caracteristicas que £ S
evangelico pueden tener un Amorosa diferencian al grupo en § g
“Mujeres caracter religioso Género relacion a la estructura G <
Virtuosas™. 0 no. eclesial, dificultades para 3

mantener el grupo, satisfaccion
con el grupo, labores que
realiza para la iglesia
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2) Identificar los
significados
intersubjetivos
que constituyen el
grupo “Mujeres
Virtuosas” segun
la vision de las
integrantes de
mayor
antiguedad.

Significados
intersubjetivos

En el marco de las
interacciones de
la agrupacion
religiosa, se
desarrollan los
significados
intersubjetivos
transmitidos a sus
integrantes. Por
medio de estos,
las personas
identifican su
individualidad
con el grupo.
Todo esto esta
permeado de
contenido
religioso que las
cohesiona. En
este proceso se
pueden mantener
o modificar los
significados que
se tenian antes de
dichas
interacciones.

Nomos
Teodicea
Alienacion
Otredad

Sistemas
simbolicos

Representaciones

Conceptos
normativos

maternidad

Intersubjetividad

Significados acerca de: la
familia, relaciones de pareja,
vivencias cotidianas,
sufrimiento, relaciones de
género percepcién sobre la
relacion con Dios, influencia
de Dios en las decisiones
personales, percepciones sobre
mujeres que no asisten al

grupo

Grupo focal

Guia de grupo focal
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3) Describir la
incorporacién de
los significados
intersubjetivos

constituidos en

este grupo en la
subjetividad de

cada una de las

integrantes de

mayor
antiguedad.

Significados

Los motivos que
orientan la accion
de las personas,
asi como sus
eleccionesy
proyectos futuros.
Todo en el marco
de la agrupacién
religiosa, y como
ésta ha logrado
permear la
subjetividad de
cada una.

Teodicea

Fenémenos
desnomizadores

Conceptos
normativos

Simbolos
Representaciones
Género

Maternidad

Significados
intersubjetivos

Nomos

Experiencias personales que
motivaron a asistir al grupo,
motivo por el que contindan
asistiendo al grupo,
satisfaccion en el grupo,
influencia de Dios en las
decisiones personales,
dificultades personales,
relaciones familiares, de
pareja, amistades, trabajo,
vivencias cotidianas.

Entrevistas en profundidad

Guia de entrevista en profundidad
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